Szugyiczki Zsuzsanna:
Nemek relativitasa a vallasi hagyomanyokban

A vallasrol gyakran egyoldalt kép ¢l a hétkéznapi gondolkodésban, amely a val-
lasok normateremtd szerepére helyezi a hangsulyt. A normateremtés kiilonbozo pél-
dai széles korben ismertek. Altalanosan elmondhato, hogy a vallas segit eligazodni
az embereknek a vildgban: meghatarozza az emberek evilagi, és az ezen tilmutato
céljait, szerepkoreit. A ritusok, narrativak, szimbolumok segitségével pedig hozza-
jarul ahhoz, hogy a kiilonb6zd pozitiv illetve negativ tapasztalatokat egy atfogd ma-
gyarazorendszer részeként értelmezhesse az ember. Az dtmeneti ritusok (sziiletési,
pubertaskori, hazassagi, halotti) az élet fobb fazisain valé atmenetben segitik gene-
racidkon keresztil a tarsadalom tagjait, ugyancsak egy atfogd orientaciot adva. A
sort természetesen még szamos példaval lehetne folytatni. A vallas tehat kulturalis
rendszerként, normateremtd funkcidjaval hozzajarul a tarsadalmi stabilitas kialaki-
tasdhoz, a meglévd normak, értelmezési keretek, szerepek athagyomanyozasahoz.

Ezzel szemben kevésbé kertil eldtérbe a vallasok viszonya a normaszegéshez,
amely szintén rendkiviil fontos. A vallas, mint kulturalis rendszer, funkcio6it annal
sikeresebben tudja ellatni, minél hatékonyabban reagdl a meglévd értelmezési ke-
reteket megkérddjelezd esetekre. A normaszegésre kiillonbdz6 modon reagalhatnak
a vallasok, természetesen a kérdés lényegességének fiiggvényében: figyelmen kiviil
hagyhatjak azt; elitélhetik, kizarhatjak, felléphetnek ellene, vagy a meglévo értelme-
z¢si keretet bovitve beépithetik az adott kérdést vagy esetet a magyarazorendszerbe.
Az elébb emlitett reakciok mindegyikére talalunk példat a vallastorténetben.

A normateremtést és a normaszegést, mint vallasi funkciokat Clifford Geertz és
Thomas Tweed elmélete alapjan mutatom be tanulmanyomban. Mindkét szerzé elmé-
letének kozponti gondolata az, hogy a vallas olyan kulturalis rendszer, amely orientalja
az embereket a vilagban. Geertz elmélete (2001) a vallast, mint szimbolumrendszert
mutatja be, amely magyarazorendszerként alkalmas arra, hogy motivaciokat, lelkial-
lapotokat alakitson ki, illetve, hogy segitse a kdosz veszélyével fenyegetd negativ ta-
pasztalatokkal valo megbirko6zast. Tiveed kiemeli (2006), hogy a vallasok nemcsak a
stabilizal6 (normateremtd) funkcioval formaljak a tarsadalmat, hanem a hataratlépés, a
destabilizalas (normaszegés) is ugyanolyan hangsulyt kap miikodésiikben. A vallasok
kiilonboz6 eldirasok, tiltasok, és ezek megvaltoztatasa segitségével meghatarozzak az
ember helyét a testben, az otthonban, a csalad részeként; a Foldon a tarsadalom és a
nemzet tagjaként; valamint a kozmoszban. A testi orientacio rendkiviil fontos, mert ez
jelenti a kiindulasi pontot az orientacio tobbi formajahoz
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Tanulméanyomban olyan, kiilonb6z6 vallasokhoz kapcsolodo, eseteket vizsgalok,
amelyek a normaszegésre nyujtanak példat. A normaszegésen beliil pedig a férfi és
no6i szerepek kozotti kiilonbségek felfliggesztésével foglalkozom. Tehat a vallasok
narrativai, szimbolumai és ritusai segitségével meghatarozott, alapvetden kiilonbozo
férfi és ndi szerepek kozotti hatar relativizalasaval. Ezekben az esetekben a férfiak
nem a normaknak megfeleléen ,,férfiasan”, illetve a n6k nem a normaknak megfe-
lel6en ,,néiesen” viselkednek, 6ltozkddnek stb. A szerepek kozotti kiilonbségek fel-
fliggesztése nem véletlen: ennek eredetét €s céljat a vallasi tanitdsokban, ritusokban
jelolik meg az alanyok.

Az angol nyelvii szakirodalomban gender-change, illetve sex-change kifejezés-
sel irjak le a nemi hataratlépések eseteit. A tanulmadnyomban elemzett esetek be-
mutatdsanal a nem-valtas kifejezést hasznalom majd. Az esetek dsszehasonlitdsanal
pontositom az angol nyelvii szakirodalomban véleményem szerint inkonzekven-
sen hasznalt kifejezéseket, valamint besorolom az egyes eseteket a gender-valtas
(gender-change) és nem-valtas (sex-change) kategoriakba.

Szamos példat talalunk nem-valtas esetekre a kiilonbozd vallasi hagyomanyok-
ban. tanulmanyomban ezek koziil harmat mutatok be. Az esetek kivalasztdsanal a
leglényegesebb szempont az volt, hogy az esetek kiilonb6z6 vallasi hagyomanyok-
hoz kapcsolddjanak, igy lehetdvé téve az 6sszehasonlitod vallastudomanyi modszer
alkalmazasat. Az esetek a nem-valtas kiilonb6z6 formait mutatjak be. Az elsé a 12.
szazadi katolikus szerzetes és misztikus — Clairvaux-i Szent Bernat 4ltal felvazolt
lelki mintaképpel foglalkozik. A lelki mintakép alapja az Enekek Enekében meg-
talalhaté Menyegzd-metaforabol ismert Menyasszony berndti értelmezése. Shawn
M. Krahmer tanulménya (2000) alapjan mutatom be azt, hogy Bernat tobbek kozott
férfias tulajdonsagokkal jellemezi a Menyasszonyt. A masodik eset a Victor Turner
altal leirt (2002) ndembu ritualék koziil az isoma, amelyet a nem-valtoztatas szem-
pontjabol mutatok be. A ritus egy néi termékenységi-gyogyito ritus, amelynek célja
a szellemek és az emberek kozott felborult rend helyredllitdsa. Az isoma ritus soran
tobb ponton, tobb résztvevd kapcesan keriil sor a nemek kdzotti hatar atlépésére, a
nem-valtoztatdsra. A harmadik eset az azonos nemuiek hazassaganak hinduizmusban
eléforduld példaival foglalkozik. Az esetet Ruth Vanita tanulménya (2004) alapjan
mutatom be, amely arra kivan ravilagitani, hogy az indiai kultiraban és a hinduiz-
musban az azonos nemii emberek kapcsolatara taldlunk szamos példat. Ervelésének
egyik kdzponti eleme szerint a 1¢élek alapvetéen nemtelen, illetve a reinkarnacidk
soran a test neme valtozhat.

Tanulményomban nem tamaszkodhattam olyan forrasra, amely az altalam vizs-
galt kérdéssel foglalkozik, igy eseteim megvalasztasanal sajat kutatasokra voltam
utalva. Részben a legrangosabb kézikonyvek relevans szocikkei, részben tanara-
immal valo konzultacid, részben pedig a vallastudomanyi targyti miivek olvasasa
kozben fellelt utalasok segitettek egy-egy esethez eljutni. A kivalasztott és késébb
részletesebben vizsgalt esetek tehat nem szisztematikus adatgytijtés révén keriiltek
figyelmem kozéppontjaba. Emiatt eredményeimet sem tekinthetem altalanos érvé-
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nytieknek. Vizsgalodasaim az dsszehasonlitd vallastudomany tudomanyszakba tar-
toznak, de nem tekintem kutatdsom céljanak azt, hogy a kivalasztott harom eset
alapjéan tipusokat kiilonitsek el (az esetek felkutatasanak modja és az esetek szama
miatt). Csupan arrdl van sz6, hogy a valldselmélet altal mas vallastorténeti példak
révén igazolt eltérd vallasi funkciot sajat példakon probaltam tovabb igazolni.
Hipotézisem tehat az, hogy a vallasok olyan kulturalis rendszerek, amelyek nem-
csak a normateremtésre, hanem a normaszegésre is nyujtanak példakat intézménye-
stilt formaban. Ennek fajtai pedig a nem-valtas esetek, amelyek soran a vallasok altal
meghatarozott nemek kozotti kiilonbségek felfiiggesztésre kertilnek és hataratlépés-
re kertil sor.
¢és elméleti megkozelitését mutatom be. Ezt kdvetden ratérek a mar emlitett esetek
ismertetésére. Mindharom esetnél el6szor az elemzett tanulmanyt mutatom be ro-
viden, majd az adott miiben talalhatdo nem-valtas eseteket ismertetem, végiil pedig
az adott szerzd altal hasznalt nem-fogalom megértését, illetve a nem-valtas példak
elemzését segité miiveket mutatok be. A tanulmany végén az eseteket dsszehasonlitd
vallastudomanyi moédszerrel elemzem.

A vallas mint kulturalis rendszer
Clifford Geertz funkcionalis vallasdefinicidja a vallast, mint kulturalis rendszert irja le.

., A vallas tehat: szimbolumok rendszere, amely arra szolgal, hogy
erdteljes, meggyozo és hosszantarté motivaciokat és lelkiallapotokat
hozzon létre az emberekben, mikéozben kialakitia a létezés altalanos
rendjének koncepcioit, és ezeket a koncepciokat a tényszeriiség olyan
aurdjaba éltozteti, amelyben a lelkiallapotok és motivaciok egyediil-
alloan valosagosnak tiinnek.” (Geertz, 2001, 76.)

A vallas szimbélumrendszer, amely segit az embereknek eligazodni a vilagban
ugy, hogy a létezés altalanos rendjérdl allit valamit, tovabba kiilonb6zd tapasztalato-
kat a szimbdolumok segitségével értelmezhetévé tesz. Ezen tal a vallas arra szolgal,
hogy hosszantarté motivaciokat és lelkiallapot hozzon Iétre az emberekben. Tehat a
vallas kiilonboz6 eszkdzok segitségével biztositja a vilagban valo orientaciot az em-
berek szamara. A szimbolumrendszerek szorosan kapcsolddnak az adott kulturdhoz
¢és boviilve-valtozva tovabb hagyomanyozodnak.

A vallas tehat egyrészt allit valamit a valdsag alapvetd természetérdl. Ez a meg-
rendszer. ,,A szakralis szimbolumoknak az a szerepiik, hogy szintetizaljak egy nép
ethoszat — ¢letiik mindségét, jellegét és szinezetét, moralis és esztétikai stilusat és
modjat, vilagnézetiiket—, azt a képet, amelyet a puszta valésagban 1étezdé dolgokrol
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fenntartanak, a rendrdl vallott legatfogobb elképzeléseiket.” (Geertz, 2001, 75.) A
szakralis szimbolumok szintetizaljak egy nép vilagfelfogasat: a tudast az egyén és
a vilag viszonyarol, valamint azt moralis és esztétikai beallitottsagot, amely visel-
kedéstiket befolyasolja. Tehat a szimbolumrendszerek szintetizaljak a csoport kultu-
ralis mintait. A szimbolumrendszerek 6roklédnek: a szimbolumok altal nyelvi vagy
képi formaban atadott tudas arra szolgal, hogy az empirikus vildgban valé eligazo-
dast segitse.

A vallas altal nytjtott valosagmodellek segitségével az emberek képesek a ta-
pasztalataikat, jelentéssel felruhazni. Itt kiilonosen hangsulyosak azok a tapasztala-
tok, amelyeknek értelmezése nehézséget okoz az ember szamara. Ilyenkor Geertz
szerint a kdosz fenyegeti az embert, aki eljut az elemzéképessége, tlir6képessége és
erkolesi belatasa hatara. Az értelmezhetetlen tapasztalat a kaotikus vilag képzetével
fenyegeti az embert. Itt a tapasztalatok két fajtajat emeli ki Geertz: a szenvedést (be-
tegség, gyasz, stb.), illetve mas, furcsa tapasztalatokat, amelyekre nem talal magya-
razatot az ember (pl. addig nem tapasztalt természeti jelenségek). (Geertz, 2001, 90.)

A vallds ezen tul tartosan jelen 1évé motivaciokat és lelki diszpozicidkat hoz
létre, amelyek szervesen kapcsolodnak a valosdgmodellekhez. Ilyen visszatérd lel-
kiallapotokon ¢és tartdés motivacidkon keresztiil alakitjak is a valdésagot, nem csak
kozmikus értelmezését adjak a valdsagnak.

A vallas egyik azon funkcidjat, amellyel a tanulmanyomban foglalkozom az,
amely sordn a vallasok, melyek atfogé magyarazatot nyujtanak a vilagrol. A vallasok
torekednek arra, hogy a magyarazorendszerbe elsé latasra nem illeszkedd tapaszta-
latokat is integraljak, kibovitve, atalakitva a valésagmodelleket; vagy fenntartsak a
meggy6zodést, hogy el lehet vele szdmolni. az ember a kaosz tapasztalatatol eljut a
rend tapasztalataig. A széleskorii magyarazo erdvel bird vallasi eszmék igy tallépnek
a sajat metafizikai kontextusukon. De: ,,a tarsadalmi és kozmikus folyamatoknak
nem csupan kozmikus értelmezését adjak — mert akkor nem vallasi, hanem filozéfiai
hitrdl beszélnénk —, hanem alakitjak is dket.” (Geertz, 2001, 116.)

Geertz vallas-meghatarozasa és vallaselmélete a legismertebb elméletek kozé
tartozik a kulturalis antropoldgidban és azon tul is. A mli a magyar nyelvii szakiroda-
lomban is gyakran szerepel. Azonban a geertzi elmélet bemutatdsara csak utalasként
tértem ki. Ennek oka az, hogy a normaszegés funkcidjara Geertz elmélete nem fektet
olyan hangsulyt, mint Tweed. Fontosabbnak tartom, tehat, Thomas Tweed elméle-
tének részletes bemutatasat. Tweed vallaselméleti miive magyar nyelven jelenleg
nem elérhetd, illetve vallaselméletével a magyar nyelvii szakirodalomban még nem
talalkoztam.
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Tartéozkodas és atkelés — Thomas Tweed elmélete

Thomas Tweed Crossing and Dwelling (Tweed, 2006) cimli miivében egy el-
méleti megkdzelitést és vallasfogalmat mutat be. A szerzé a Miamiban €16 kubai
menekiiltek korében, végzett terepmunkat 1993-ban. Terepmunkéja soran megfi-
gyelt jelenségek magyarazatara nem talalt megfeleld, atfogo elméleti megkdzelitést.
Olyan elméletet keresett, amely a jelenségek dinamikajanak és &sszefliggéseinek
megértéséhez segiti hozza (Tweed, 2006, 6.). Az idézett miivében kifejtett elmélete
ezeket a hianyossagokat kivanja potolni.

Tweed vallasdefinicidja a kovetkezd: ,, Religions are confluences of organic-
cultural flows that intensify joy and confront suffering by drawing on human and
suprahuman forces to make homes and cross boundaries.” (Tweed, 2006, 54.)

Vallasfogalmanak és elméletének bemutatasahoz mozgés- és utazas-metaforakat,
valamint vizzel kapcsolatos metaforakat hasznal. Ezzel egyrészt a vallasok folya-
orientaljak az embert. A vallasokat Tweed itt 6rahoz és iranytith6z hasonlitja, melyek
segitenek eligazodni a szimbolikus térben és idében. (Tweed, 2006) Masrészt az uni-
verzalis magyardzatokat nyujto elméletek és az elméletalkoto teljes objektivitdsanak
képzetével szemben nyujt alternativat. Az elméletalkotast és az elméletalkotd mun-
kajat utazashoz hasonlitja. Az utazds metaforahoz kapcsolodva megjegyezi, hogy
a vallaselmélet nem egy mindent atfogd képet — nem egy térképet — ad a vallasral,
amelyet egy statikus szemléld készit el (szupralokativ megkozelités: Tweed, 2006,
16.). Sem az elméletalkotd, sem az altala megfigyelt jelenség nem statikusak. Az el-
méletalkotd egy bizonyos tarsadalmi kontextusbol, egy meghatarozott nézépontbodl
nyujt egy latképet a folyamatosan valtozo megfigyelt jelenségrdl. (lokativ megkoze-
lités: Tweed, 2006, 16-17.) Az elmélet tovabba nem egy lezarult képet fest, hanem
elvezet egy kovetkezd utazashoz/elmélethez.

Vallasfogalma két vallasi funkciot allit a kdzéppontba. Az egyik a tartdzkodas
(dwelling), a masik pedig az atkelés (crossing). A tartozkodas a normateremtd, az
atkelés pedig a normaszegést timogat6 funkcionak felel meg. Az elsd az ,,otthon Iét-
rehozéasa”, vagy mas megfogalmazasban: a tartozkodas (dwelling) kifejezéssel irja
le a szerz6. A masik az dtkelés (crossing). Tweed hangstlyozza, hogy mindkét tevé-
kenység dinamikus. A vallas térbeli tevékenység Tweednél (Tweed, 2002, 73-74.).
A vallasok szimbolikus tereken keresztiil mozognak. A szimbolikus terek: a test, az
otthon, a haza/Fold és a kozmosz. Ezeket a mozgasokat az elobb emlitett két kate-
goriaba sorolhatjuk: az egyik a vallasok sajat tének keresése, megtalalasa és kiala-
kitasa, a masik pedig a mozgas ezen a téren keresztiil, a megtalalt hatarok atlépése.
Az angol nyelvi kifejezések forditasanal a Tweed altal hangsulyozott folyamatos
valtozast, dinamikat és a szimbolikus terek kiemelt szerepét kivantam érzékeltetni.

A tartozkodas (Tweed, 2006, 80-122.), a valldsok azon tevékenysége, amellyel
az embereket a térben és az iddben orientaljak. A tartdzkodas funkcioja harom dssze-
tevébdl all: feltérképezés, épités, benépesités-tartdzkodas (inhabiting). A vallasok
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kiilonbozo tereket térképeznek fel, épitenek €s népesitenek be: a testet, az otthont, a
hazat és a kozmoszt. Az orientacid, az ember helyének feltérképezése és meghata-
rozésa, a kiilonb6zd vallasi narrativakon, tanitasokon nyugszik. A vallasok orientald
tevékenységei kijelolik a férfiak és nék helyét a természetben, a tarsadalomban, a
vallasban (Tweed, 2006, 74-75.). Ezek kozé a szabalyok kozé tartoznak azok is,
amelyek a férfiakra és a ndkre vonatkoznak: hogyan kell 61t6zkddnie és viselkednie
az adott nem képviseldinek. Milyen szerepeket és hogyan tolthetnek be a férfiak és
a ndk a tarsadalomban. A vallasok azonban nem egy végleges térképet vazolnak fel,
amely alapjan haladnak, hanem amikor sziikség van ra, modositjak a vazlatokat.

A tartozkodas mellett a masik vallasi funkcio az atkelés (Tweed, 2006, 123-
163.). A vallasok nemcsak az emberek helyét jelolik ki a vilagban, hanem a kijeldlt
hatarokat is meghaladjak: megmutatjak a hataratlépések lehetséges modjait és a nor-
maszegésre biztatnak (Tweed, 2006, 76.). A vallasok kiilénb6z0 ritusok, metaforak,
¢és kodok segitségével kijelolik a hatarokat; majd pedig eldirnak és tiltanak kiilon-
b6z6 mozgasokat ezeken a hatarokon keresztiil (Tweed, 2006, 123.). Hasonl6an a
tartdzkodas funkciojahoz itt is négyfajta térre vonatkozik az atkelés: a test, az otthon,
a haza és a kozmosz hatarainak atlépésére. A tartdzkodas és az atkelés is lehet indi-
vidualis és csoportos folyamat.

A tartozkodas ¢€s atkelés funkciojat Tweed a kiilonboz6 szimbolikus terekre vo-
natkoztatva targyalja a negyedik és 6todik fejezetben. Tweed elméletének szempont-
jébol kiemelt szerepe van a testnek. Tweed szerint a vallas a testtel kezdddik és
végzodik. A testtel, amelyet tisztanak vagy tisztatalannak tartanak, amely €16 vagy
halott, tetovalt, beavatott vagy még beavatatlan, férfi vagy néi; és amelyeket a val-
lasok altal nytjtott, a testen talmutaté értelmezési keretek atalakitanak, mozditanak.
A test a térbeli és iddbeli orientacio kiindulopontja. (Tweed, 2006, 98.) A testekre is
vonatkozik a vallas két f6 funkciodja: a tartozkodas — a test helyének meghatarozasa,
¢és az atkelés — a kiilonbozo hatarok meghaladasa. A testet a vallasok a szimbolikus
tér kiilonbozo formaiban helyezik el: megszabjak, hogy hogyan kell viselkedni ott-
hon; egy csalad részeként a hazaban/Foldon, illetve a kozmoszban. Majd pedig a
szimbolikus terekre vonatkozo szabalyok és tiltasok altal kijelolt hatarok atlépésére
biztatjak az embert. (Tweed, 2006, 98.)

A testre vonatkozo normateremto funkcio lényege az, hogy eldirasok és tiltasok
altal kijelolik a test helyét a szimbolikus terekben. A vallasok eldirnak vagy tiltanak
kiilonbo6z6 cselekedeteket az étkezésre, szexre, egészségre, drogok hasznalatara stb.
vonatkozoan. Az eldirasok gyakran kapcsolddnak olyan vallasi narrativakhoz, ame-
lyek az emberi test eredetérdl szolnak. A megszabott viselkedési formak kozott vannak
olyanok, amelyek nem valtoztatjadk meg a testet drasztikus modon: pl. vegetaridnus
étkezés; keresztelés, 6ltozkodési eldirasok. Mas ritusok és eldirasok viszont igen: ko-
riilmetélés, tetovalds, korbacsolas. A gyakorlatok kozott talalunk olyanokat, amelyek
faji vagy nemi megkiilonboztetésen alapulnak, szakralis céllal torténnek, és erészakot
foglalnak magukban: lincselés, koriilmetélés. Mindegyikben kdzds azonban, hogy az
egyéneket és a csoportokat térben és iddben helyezi el (Tweed, 2006, 100.).

160



A vallés reagdl olyan helyzetekre, ahol az ember testi korlataival szembesiil.
Ilyen helyzetként emliti Tweed Geertz-hez hasonldan a betegséget, a halalt, valamint
a természeti csapasokat. A hatarok azonban nemcsak lesujtoé helyzetekben jelennek
meg, a szerzd a szexualis intimitas kulcsaként emliti az egyéneket elvalaszto hatart,
valamint ennek meghaladasat az aktus soran. (Tweed, 2006, 136-137.). A kiilonb6z6
vallasi hagyomanyoktdl (eléirasoktol és tiltasoktdl) fiiggden mas és mas hatarrol
beszéliink.

A testhez kapcsolodo nemi hataratlépésekrél Tweed a kovetkezoket irja: ,,Habar
néhany férfi és néi pubertasritusban el6fordul idészakos homoszexualitas és gender-
csere kisér néhany kozosségi tinnepet, a vallasokban gyakran taldlunk tiltott sze-
xualis kapcsolatokat — és hazassagi kotelékeket — azok kozott, akik ugyanahhoz a
nemhez, vagy csaladhoz tartoznak.” (Tweed, 2006, 150.) Tanulmanyomban a Tweed
altal nem részletezett esetekre keresek példat, amelyek iddszakos vagy hosszantartod
nem-valtast foglalnak magukban.

Tweed elméletéenek recenzioi

Az esetek ismertetése elott Tweed elméletének recenzidit és a mutatom be.
Finbar Curtis (Taves, 2009) és Aaron Hughes (Hughes, 2009) is a tlzott altala-
nossagra hivatkozva kérddjelezi meg Tweed elméletének hasznalhatosagat. Curtis
szerint Tweed elmélete nem vallaselmélet, hanem egy atgondolt, aprolékos stratégia,
amely a vallasi fenomének fluiditasat teszi konnyebben megérthetdvé.

Hughes a tartozkodas ¢s atkelés funkcidja alapjan fogalmazza meg kritikajat:
szerinte haszndlhatatlanok ezek a kategoridk, mert tilsdgosan tdgak (Hughes, 2009,
216.) Ian Reader hasonloan értékeli recenzidjaban (2007, 129.) a tartézkodas és
atkelés funkciojat: igy véli, hogy az emberi élet szinte minden lehetséges jelensége
besorolhaté vagy az egyik vagy a masik kategoridba. Azonban pozitivan értékeli,
hogy az elmélet képes olyan, vallasi jelenségeket a kdzpontba helyezni, mint a za-
randoklat, amely altalaban nem all a vallaselméletek fokuszaban. Johnson szerint az
elso fejezetek, amelyekben Tweed kifejti az elméletét, koriiltekintd és pontos érvelé-
stikkel eltérnek az utolsd két fejezettdl, ahol a tartézkodas és atkelés szamtalan pél-
dajat talaljuk meg, felsorolasszertien (Johnson, 2007). Hughes szerint ezek a példak
a kontextusbol kiszakitva jelennek meg. Annak érdekében, hogy illeszkedni tudja-
nak az elméletbe, le kell 6ket egyszertisiteni. Hughes tanulmanyaban ravilagit arra,
hogy a kontextusbol kiszakitott zsidésaghoz kapcsolodo példak altalanositanak és
pontatlanok. Nem forditanak figyelmet az egyes vallasi hagyomanyokon beliil fellel-
heté kisebb, de fontos kiilonbségekre. (Hughes, 2009) A szerzo szerint szerint Tweed
miivének ez a mozzanata szembe keriil azzal az alapallassal, amit Tweed az objek-
tiv nézépontokkal szemben allit. Hong You ellentétes véleményt fogalmaz meg a
mar emlitett kritikdkkal szemben: szerinte Tweed elméletének célja az interpretacio,
nem pedig a magyarazat: emiatt kiilondsen hasznos a terepmunkat végzo kutatoknak
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(You, 2008). Az elmélet univerzalitasat Johnson pozitivan értékeli: a kutatok, ha ezt
az elméletet veszik alapul, nem kezelhetnek elszigetelten egy-egy kutatasi témat.
Johnson szerint az elmélet arra készteti a kutatokat, hogy a tarsadalomtudomanyi
diskurzusok centrumaba tomoriiljenek, igy az egyes jelenségeket tarsadalmi folya-
matokként és nem elszigetelt (pl. csak a hinduizmusra vagy a kereszténységre, stb.
tartoz6) problémaként értékelik. (Johnson, 2007)

crer

crer

egy specifikusan vallasi eleme van: az emberfeletti er6k bevonasa, amely az 6rom
erdsitése és a szenvedéssel valo szembenézés érdekében torténik. A szerzo szerint az
elmélet visszatérés a klasszikus vallasdefiniciokhoz: Melford Spiro és Paul Tillich
vallasfogalmahoz. Johnson szerint, ha ezt a specifikusan vallasi elemet elhagynank,
akkor altalanossagban a kultura mtikddése is magyarazhaté lenne az elmélet segit-
ségével. Hughes, J.Z. Smith Map is not territory: studies in the history of religions
cimii mive alapjan az elméletalkotas modja és az elmélet hasznalata kozotti kii-
lonbségekre hivja fel a figyelmet. Tweed kiindulasi pontja sajat terepkutatdsanak
magyarazatara valo igény: ez etnografikus modszert igényel. Viszont Tweed elmé-
lete univerzalis kategoridkat hoz 1étre: ez enciklopedikus modszer. Hughes szerint
az adatok enciklopedikus prezentaldsa nem a legmegfelel6bb maodja az etnografikus
jellegti kérdések magyarazatanak. (Hughes, 2009, 217.)

A vallasok egyik fontos funkcidja a tweedi elmélet szerint az, hogy felerdsitik
az oromet ¢és segitenek szembenézni a szenvedéssel. Johnson szerint Tweed ezzel a
megallapitassal figyelmen kiviil hagyja a nietzsche-i vallaskritikat a szenvedés létre-
hozasaval és felmagasztalasaval kapcsolatban. (Johnson, 2009, 257.)

Egyetértek Johnson és Hughes kritikajaval (Johnson, 2009; Hughes, 2009) any-
nyiban, hogy a tartézkodas és atkelés funkcidjat részletezd fejezetekben sok, felso-
rolasszerli példat olvashatunk. Ezek a példak altalanosak, emiatt elsiklanak fontos
kiilonbségek felett, azt a latszatot keltve, hogy leegyszertsithetoek a vallasi jelen-
ségek. Véleményem szerint Tweed célja az volt, hogy rdmutasson az elmélet széles
korben vald alkalmazhatésdgara, az alkalmazas lehetséges eseteire. Ennek ellené-
re is szerencsésebb lett volna egy-egy kiilonb6z6 vallasi hagyomanybdl szarmazo,
részletesebben bemutatott, példaval szemléltetni az elmélet alkalmazasat.

Bar Geertz vallaselméletében (2001) is megtalaljuk a normaszegések kezelé-
sére iranyuld vallasi funkciot, Tweed elméletében nagyobb hangsulyt fektet erre a
funkcioéra. Tweed azonban nem tér ki a geertz-i elméletnek erre a mozzanatara ak-
kor, amikor felsorolja az elméleteket, amelyekkel igyekezett kutatasi eredményeire
magyarazatot talalni. Geertz vallaselméletébdl (2001) ,,a vallasok szimbolumrend-
szerek” megallapitast emeli ki, nem tér ki a vallasok azon funkcioira, amelyek a
hatarhelyzetekre vald reagalasra vonatkoznak (Tweed, 2006, 3.). Geertz elméletében
nem kap a normaszegés akkora hangsulyt, mint Tweednél, azonban hasonlé a két
elméletalkoto felosztasa a két £f6 vallasi funkciot illetden. A kiilonbség a két elmélet
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kozott az, hogy Geertznél a vallas szempontjabol azért fontos a hatarhelyzetekkel
vald megbirk6zés, hogy az értelmezési keretiikbe tudjak azokat foglalni és ezaltal
sikeresen tudjanak miikddni. Ez azt jelenti, hogy a vallasok egyre tobb jelenséget
képesek magyarazataikkal lefedni. (Geertz, 2001, 75.) Tweed esetében is hasonld
a cél, azonban a hataratlépés itt nem pusztan a vallasi normaszegés eseteinek ma-
gyarazatara szoritkozik. A vallasok indukaljak a normaszegés eseteit testi, foldi és
kozmikus értelemben is. (Tweed, 2006, 76.) Geertznél inkabb a negativ motivacid
késztet a hataratlépésre: a kaosz veszélyével fenyegetnek azok az esetek, amelyekre
nincs magyarazat (Geertz, 2001, 90.)

Véleményem szerint Tweed elméletének erdssége az, hogy a vallasokat folya-
matosan valtozd, a kihivasokra reagalni képes rendszerekként irja le. Ezen kiviil
ugyanakkora hangsutlyt fektet a vallasok normateremtd és normaszegést indukald
funkcidjara. Emiatt alkalmas elmélet a nemi hataratlépések vallasi eseteinek elem-
zésére. Erre talalunk példat tobbek kozott Sarah-Jane Page tanulmanyaban (2011).
Bar Tweed elmélete nem kap kozponti szerepet, az anglikan egyhaz lelkésznéi ko-
rében végzett kutatdsok magyarazataban, tanulmanyaban kifejti, hogy a lelkésznék
a szent ¢és a profan, valamint a ndi és férfi szerepek kozott huzdédo hatarokat kérdd-
jelezik meg mitkddésiikkel. Tweed nem részletezi, csak kitért a nem-valtas esetekre,
mint a testi hataratlépések lehetséges formadira. A vallasi nem-valtas esetek példai-
nak bemutatasaval a tweed-i elmélet alkalmazasa a célom; a vallasok normaszegést

Geertz és Tweed elmélete alapjan lathatjuk, hogy a vallasok, mint kulturalis
rendszerek jelentds tarsadalmi funkcidkat toltenek be. Képesek arra, hogy a kul-
taraban fellelhetd ellentmondésokra reagéljanak: értelmezik és beépitik magyara-
zorendszeriikbe azokat. Tehat nem homogén kultarat hoznak Iétre. A tanulmanyom
kiindulokérdését, miszerint a vallasok a normaszegéseket is képesek intézményesiil
forméban kezelni, ilyen értelemben alapozzak meg az ismertetett elméletek. Tweed
miive, amely a normaszegésre ugyanakkora hangsulyt helyez, mint a normaterem-
tésre, talan még inkabb alkalmas erre. Tweed esetében a test dimenziodira vonatkozd
hataratlépések szerves részét képezik az elméletnek.

Gender és biologiai nem

Az esetek bemutatasa eldtt a tarsadalmi nem (gender) és a biologiai nem (sex)
kozotti kiilonbségekre térek ki Darlene, M. Juschka tanulméanya (2005) alapjan.
Amellett, hogy a nem-valtoztatassal foglalkozé esetek elemzéséhez 1ényeges a
gender studies szemponti megkdzelités, célom az, hogy a nem-valtds megnevezé-
sére hasznalt angol nyelvi kifejezések kozotti kiilonbségekre felhivjam a figyelmet.
Kutatasom elsésorban vallastudomanyi szempontt, ezért a gender-szempontu elem-
z¢ésnél a tarsadalmi és biologiai nem kozotti kiilonbségtételre szoritkozom.
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A 18. szazadtol kezdve Eurdbaban a tarsadalmi nem arra szolgalt, hogy a neme-
ket egymassal ellentétesként hatdrozza meg. A gendert mint elemzési kategoriat a
szocioldgiaban hasznaltak eldszor a nemi szerepek pre-indusztridlis és iparosodas
utani tarsadalmakban vald elemzésére, miel6tt az 1960-as években a feminizmus
egyik kozponti kategoridja lett. A feminizmusban a nék férfiak altali eltorlésének,
valamint targyiasitasanak elemzésére szolgalt. A gender mint analitikus kategoria
pontositasa Margaret Mead és Catherine Berndt miiveiben figyelheté meg. Vizsga-
lodasuk szolgalt az alapjaul a nemi szerepek eredetével kapcsolatos megkdzelités
valtozasahoz. A nemi szerepek meghatarozasanak alapja — a korabbi nézetek szerint
magatol értetédd — biologiai nem volt. A biologiai nem jelolte ki az emberek altal a
tarsadalomban betdlhetd szerepeket. A bioldgiai nemmel (sex) szemben megjelent
a tarsadalmi nem (gender), mint kategoria, amely szerint a nemi szerepeket nem a
biologiai adottsagok, hanem a tarsadalmi elvarasok hatarozzak meg. (Juschka, 2005,
229.)

Az 1980-as évektdl kezdve a gendert, mint tudomanyos kategoriat széles kor-
ben vitattak. A legtobb analizis a genderre — mint tarsadalmi kategoriara —, és ezzel
szemben a biologiai nemre — mint bioldgiai kategoridra koncentralt. Tobb jelen-
tds szerz6 foglalkozott a témaval, akik koziil Foucault emelem ki. Foucault A sze-
xualitds torténete cimti mtivében amellett érvel, hogy a biologiai nem tarsadalmi
konstrukeio és igy torténetileg is elemezhetd, mint kategdria (Juschka, 2005, 232.).
Hasonl6 gondolatmentet kdvet Thomas Laqueur, amikor az antikvitas, kozépkor és
a reneszansz nem-képérol alkotott elméletét fejti ki (Laqueur, 1992.). Laqueur el-
méletét Clairvaux-i Bernat Enekek Enekérdl sz016 prédikacioi kapesan mutatom be
részletesen.

Az altalam olvasott, angol nyelven publikalo szerzok a nemek kozotti kiilonb-
ségeket relativizalo esetek leirasara egyarant alkalmazzak a gender-valtas (gender-
change) és a bioldgiai nem-valtas (sex-change) kifejezéseket. Véleményem szerint
(a gender és bioldgiai nem kiilonbségtételt alapul véve) a szerzok nem pontosan irjak
le az altaluk hasznalt kifejezésekkel a bemutatott eseteket. Az egyes eseteket érin-
t6 kifejezések pontositasara az esetek 0sszehasonlitdsanal térek majd ki. Olyankor
haszndlom majd a ,,gender-valtas” kifejezést, amikor az esetekben leirt alanyok vi-
selkedése, ¢s tulajdonsagai, diszpozicidi valtoznak meg, €s ennek nyoman beszélhe-
tiink megvaltozott nemli emberrdl. A sex-change vagy a ,,bioldgiai nem-valtas” kife-
jezéseket pedig azokra az esetekre fogom alkalmazni, amikor a szaporitoszervekkel
kapcsolatos, bioldgiai, valtozas lezajlasa kapcsan beszélhetiink nem-valtasrol.

A ,,nem” két fogalmanak elkiilonitése utan ratérek eseteim ismertetésére.
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A férfias Menyasszony Clairvaux-i Bernat miiveiben

Az els6 nem-valtas esetet Shawn M. Krahmer tanulmanya (2000) alapjan muta-
tom be. Krahmer Clairvaux-i Szent Bernat miiveivel?®, foként az Enekek Enekérdl
sz616 prédikacioival foglalkozik. Clairvaux-i Bernat élete és munkassaga alapjan is
a katolikus egyhaz egyik kiemelked és széles korben elfogadott szerzdje: a ciszterci
rend megalapitdja, 1174-ben, haldla utan alig tobb mint 20 évvel avattak szentté.
1830-t6l egyhazdoktorként tartjak szamon. (Dids, 2002) Munkassagaval hozzajarult
a vallas értékrendet stabilizald funkcioihoz. De misztikus mivében példakat tala-
lunk az destabilizalas indukalasara is.

Clairvaux-i Bernat misztikaja szeretetmisztika, amelyet a Liber de Diligendo
Deo cimli miivében alapozott meg, ahol Isten szeretetének modjaival foglalkozik.
(Ruh, 2006, 256.) Az érett és késo kozépkori vallasossag Krisztushoz kétodott, Krisz-
tuson keresztiil igyekeztek eljutni Istenhez, valamint a szenvedeéskozpontusag hata-
rozta meg. (Ruh, 2006, 262.) Enekek Enekérél sz616 prédikacioinak kozéppontjaban
is Krisztus és Menyasszonya all.

Origenész miive volt az elsé jelentds keresztény allegorikus magyarazata az
Enekek Enekének?’, melyben Salamonnak és menyasszonyanak naszénekét Krisz-
tusra (a Volegényre) és az egyhazra illetve a 1¢lekre (Menyasszony) vonatkoztatja.
szonyéanak misztikus egyesiilésérdl ir. Miivében a 1¢lek Isten utani vagyodasa jelenik
meg, amely megalapozza a misztika és a szerelmi érzés kapcsolatat. A 12. szdzadban
jelentés Maria-kultusz hozzéjarult ahhoz, hogy a Menyasszony képe pozitiv a mii-
ben. A 12. szdzadban indul6 vallasos némozgalmak szamara a Menyasszony, pozitiv
vallasi szerepként jelent meg, melyben nagy szerepe volt Bernat prédikacioinak. A
vizionarius-misztikus néi szentek Hadewijch, Folignoi Angéla stb. esetében a testi
egyesiilés asszociacioi is felmeriiltek. (Klaniczay, 1994)

Shawn Krahmer Clairvaux-i Bernat Enekek Enekérdl szolo prédikaciot gender
studies szempontok alapjan elemzi. Elsésorban a Menyasszony tulajdonsagait, emel-
lett Krisztus és a misztikus egyesiilés jellemzdit irja le. Krahmer tanulmanyaban
(2000) egy olyan mozzanatra kivan ravilagitani, amelyet korabban nem fogalmaztak
meg. Bernat Enekek Enekérdl szo16 prédikacioiban a Menyasszony, mint metafora,
lelki példaképként szolgal a hivoknek, fliggetlentil attol, hogy bioldgiailag férfiak
vagy nék. Rendelkezik az elérhetd lelki képességekkel, a lelki fejlodés elérhetd leg-
magasabb fokat testesiti meg. A szerzé amellett érvel, hogy ennek oka az, hogy a
Menyasszony minden sztereotipikusan néi gyengeségét meghaladta és tipologiailag
férfi/férfias lett. A szerzé nem pusztdn a Menyasszonyban meglévd ndies és férfias

206 Az Enekek Enekérél szolo prédikaciok két forditasat hasznalom: A Dom John Mabillioni forditast
(Mabillon 1896) és a Darrel Wright altal szerkesztettet (Wright 2008). Az idézeteknél a prédikaciora és
azok szakaszainak szamara hivatkozom. P1. Wright forditasaban a 9. prédikacio 10. szakasza: Wright,
2008, 9.10

207 Ld. In: Szent Istvan Tarsulati Biblia
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tulajdonsagokat tekinti at, hanem egy paradoxonra hivja fel a figyelmet. 4 Menyasz-
szony egy olyan lelket képvisel, amelyet azért tartanak erényesnek, mert lemondott
ferfi elojogairdl és gyenge né lett; ezen tul azért magasztaljak, mert néies gyen-
geségeit meghaladva férfias lett (Krahmer, 2000, 305.). A Menyasszonyhoz kap-
csolddodan tehat két nem-valtas példat elemzek. Az egyik a Menyasszony férfiassa
valasa: ide tartoznak azok az erények, amelyeket férfiasként aposztrofaltak; tovabba
a feminin-negativ képrol is beszélek majd, amely miatt a Menyasszony nem lehet
egyszerre (negativ értelemben) ndies és a hivok erényes példaképe. Az erkolesileg/
lelkileg fejlett ndk metaforaja, a férfias n6 képe mar az antikvitastol jelen volt a ke-
resztény tradicioban. A masik nem-valtas eset a ndies és férfias mindségek egyiittes
jelenléte a Menyasszonyban, amely androgiin jelleget kdlcsondz neki.

Krahmer tanulményaban eldszor attekinti a férfias né képének patrisztikus és
antikvitas korabeli alapjait, majd az Un. feminin negativ kép elézményeit ismer-
teti (Krahmer, 2000, 310-314.). Ezt kdvetden a férfiassag, a férfias tulajdonsagok
erényként vald azonositasanak példait irja le. Majd érvelésének kozponti elemét, a
Menyasszony férfias tulajdonsagait mutatja be a prédikaciok alapjan. Itt kiilon kitér
arra, hogy a férfias tulajdonsagoknak a ndiesek elhagyasaval lesz helye a lélekben. A
tanulmany végén pedig a paradox, feminin-pozitiv képet ismerteti.

Krisztus Menyasszonya a I¢lek metaforaja Bernat prédikacidiban (Mabillon
1896; Wright 2008, 7.2). A Menyasszony misztikus ttja a Krisztussal valé Menyeg-
z6ig a hivok Isten felé valo torekvésének metaforaja. Az unio mystica-hoz vezetd
ut kiilonb6z6 a misztikus szerz6knél (van der Leeuw 2001). Bernatnal a 1éleknek
erkolesileg egyre tokéletesebbé kell valnia — ezt az utat jarja be a Menyasszony is.
Krahmer amellett érvel, hogy a Menyasszony esetében a tokéletesedés azt jelen-
ti, hogy férfiassa kell valnia, férfias tulajdonsagokra kell szert tennie. A Bernatot
megel6zo keresztény (katolikus) hagyomany a lelki tokéletességet maszkulin tulaj-
donsagokkal azonositotta. A késo-antikvitas keresztény hagyomanyaban mar megfi-
gyelheto a kiilonbségtétel: a ndket a gyengébb nemnek tartottak; az irracionalitast, a
a férfiakat az értelemmel, a lelki tudas befogadasanak velesziiletett képességével
hoztak dsszefiiggésbe (Krahmer, 2000, 308.). A bioldgiai kiilonbségtétel alapjan az
egyes nemekhez rendelt velesziiletett képességek és gyengeségek nem jelentettek
garanciat az allanddsagra. Biologiai nemtdl fiiggetleniil barki elmozdulhatott a lelki
fejlédés vagy hanyatlas iranyaba. Amennyiben lelki fejlodés tortént, ugy a személy
Hferflassa” valt; a moralis elgyengiilést, pedig ,,elndiesedésként” irtak le. (Krahmer,
2000, 308.) A férfias n6 a kés6 antikvitas keresztény kornyezetébol eredd nem-valtas
metafora. A nok férfiassaganak elismerése, a spiritualis fejlédés nyilvanos elismeré-
sét jelentette az antikvitasban. Szent Agoston szerint a ,lelkiik férfiassaga eltakarja
a husuk nemét” (Miles, 1989, 53. Cit.: Krahmer, 2000, 309.). Origenész szerint azt,
hogy valaki ,,férfi” vagy ,,n6”, a belsd természet spiritudlis mindsége hatarozza meg,
nem pedig a test kinézete. (Vogt, 1995, 181. Cit: Krahmer, 2000, 309.). A férfias né
és mas nem-valtds motivumok megtalalhatéak Alexandriai Szent Kelemen, Nagy
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Szent Vazul, Pszeudo-Macarius miiveiben és Vak Szent Didiimosznal is. (Krahmer,
2000, 309.).

Az antikvitasban fellelhetd feminin-negativ és maszkulin-pozitiv kép Bernat mii-
vében is egyértelmiien megfigyelhetd. Bernat gyakran hasznalja a ,,n6t” mint intel-
lektualis ¢és lelki gyengeség metaforajat. A ndies lélek irracionalis és fogékony az
érzékek, a fizikai vildg nyujtotta csabitasokra. Ezek a tulajdonsagok hatraltatjak a
lelket a fejlédésben, a misztikus Uton, tehat negativnak tekintik dket. Origenészhez
hasonléan Bernat leirasa szerint is a 1élek ndiessége fiiggetlen a test nemétdl. (Vogt,
1995, 181. Cit: Krahmer, 2000, 309.) A Bernat altal néiesként jellemzett lelkek:
az érzékekkel és a vilaggal vannak elfoglalva, mentesek a férfiassagtol, akiket nem
az erd és az allhatatossag iranyit, akik feliiletesek, elpuhultak és ndiesek. (Wright
2008, 38.4) A mabilloni forditas esetében a lélek a férfias erotdl mentes (Mabillon
1896, 38.4). A szerzetesek kozott is vannak olyanok, akiket tulajdonsagaik alapjan
noéiesnek lehet nevezni. Bernat ezeket a lelkeket elpuhult, kiils6ségek irant (pl. 61toz-
kodés, csabitas) fogékony lelkekként jellemzi. (U.o., 38.1)

A kovetkezokben a maszkulin-pozitiv képre térek ki, amely a feminin-negativ
ellentéte. A maszkulin tulajdonsagok nem pusztan a negativ ndies tulajdonsagok el-
lenpontjaiként, hanem kdvetendd erényként is megjelennek Bernat szévegeiben A
noéiességgel szemben a férfiassag, mint erény jelenik meg, amennyiben a férfiassag
az intellektust jelenti. A férfiassdg az intellektuson tul jelent egyfajta moralis be-
allitottsagot, amely a blindktdl vald elforduldsra torekszik. Az elmében megjelend
orddgi gondolatokkal, valamint a hus zaklatasaival szemben torekedni kell a férfias
ellendllasra: viriliter studeamus agere (Div 71.1; Sancti Bernardi Opera 6.1:306-7
Cit: Krahmer, 2000). Férfiasan cselekedni (viriliter agere) a vagyaknak valo ellen-
allast, kortiilményektol fiiggetlen kitartast, erét jelenti. (Krahmer, 2000, 315.) Bernat
a férfiassagot a kitartassal (perseverantia), dllhatatossaggal (constantia), erével, ba-
torsaggal (forte), magabiztos beszéddel és a valodi odaadas konnyeivel azonositja.
A Példabeszédekben (Péld. 31:10-31) leirt ndi erében (fortis femina) is felfedez-
het6 a férfias jelleg. Ezt a képet alkalmazza Szent Bernat Sziiz Mariara és III. Jend
papara és a Menyasszonyra az Enekek Enekében. (Krahmer, 2000, 316.) Szintén
a maszkulin-pozitiv képhez kapcsolodva, de mas értelmezések szerint a férfiassag
nem pusztan a biindktdl valo elfordulast, hanem az erények aktiv elérését jelenti:
az engedelmesség gyakorlasat, a moralis erd, a batorsag, a nehéz dolgok keresését.
Szent Bernat leveleiben ezen kiviil a vilagiak aktiv szolgalataval, a szerzetességgel
is azonositja a férfiassdgot. Az embereknek férfiként (viriliter) fel kell 6vezniiik ma-
gukat és a hitetlenekkel szemben kell harcolniuk. Krahmer kiemeli, hogy a latin vir
(férfi, hds, ember, férj), virtus (erény, érdem, férfiassag, vitézség, erd), és az angol
virilis (férfias) szavak tove azonos.

A maszkulin tulajdonsagokat Bernat az erényeken tul, lelki idealkent mutat-
ja be. Ezt a lelki példaképet kell, hogy kovesse a Menyasszony. Amennyiben te-
hat azok a tulajdonsagok, amelyek a lelki tokéletességet jelentik ,,férfiasak”, ugy
a Menyasszonynak, mint a hivok elé allitott lelki példaképnek is sziikségszerien
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férfiassa kell valnia. A legtdbb helyen az aktiv (egyhazi) szolgélathoz kapcsolodik
a maszkulinitas, mint lelki példakép (Mabillon, 1896, 12.3; Wright, 2008, 12.3) Azt
a lelket, amely a kontemplaciot valasztja az aktiv szolgalat helyett, akkor, amikor
aktiv szolgalatra lenne sziikség, igy nevezi Bernat: ,,1¢lek, amely még nem jutott el
a férfias tokéletességig”. (Krahmer, 2000, 317.) Martha Newman szerint (Newman,
1996, Cit: Krahmer, 2000) Bernat ezen megkozelitése a maszkulinitasnak, mint spi-
ritualis eszménynek, szorosan kapcsoldodik a 12. szdzadban lezajlott egyhazi refor-
mokhoz. A kolostorok zartsdga, a magany, helyett az emberek aktiv szolgalata felé
vald fordulds valt hangstlyosabbd. Newman szerint ciszterciek korében jelen 1évo
lelki példakép, az aktiv szolgalat befolyasolta Bernat gondolkodasat a keresztény
tokéletesség képével kapcsolatban.

Ezzel ellentétben a 27. prédikacioban (Mabillon, 1896; Wright, 2008, 27.10)
a maszkulin példakép a kontemplativ magassagokkal, az egyhaz tokéletességével
all kapcsolatban. A szerelem képességében novekvo 1élek érett és tokéletes férfi-
va valik. A Wright-féle szovegben érett férfiva valik a 1¢élek (mature manhood) a
Mabillon-féle forditasban tokéletes férfiva/emberré (perfect man). gy né fel Krisz-
tus szellemi kaliberéhez, igy valik méltova az isteni jelenlét befogadasara; és igy
tud utat engedni Istennek dnmaga felé. Az ilyen lelket nem foglalhatjak le érzéki
¢élvezetek, vilagi csabitasok.

Az elsé nem-valtas példa Krahmer tanulmanyéaban tehat a Menyasszony férfi-
assa valasa. Amennyiben a férfiassagot az intellektussal, az érzékek vilagatol valo
elfordulassal azonositjuk, ugy a Menyasszony férfiasnak nevezhetd. A Menyasz-
szony szépségét részben intellektusa hatarozza meg. Azért sz€p, mert nem ndies
a szo negativ értelmében (Mabillon, 1896, 38.4; Wright, 2008, 38.4.). Krisztusra
tamaszkodik az érzéki vagyaktol elfordulva. Aktiv szolgalata altal szintén férfias. A
Menyasszony eljutott az érett €s tokéletes férfiassag fokara, ezzel valt érdemessé az
isteni jelenlét befogadasara.

A kovetkez0 részben a szerzd arra keresi a valaszt, hogy hasznalja-e kimondottan
a ferfias no képét Bernat. Melisande-nak a Jeruzsalemi kiralynének irt két levelé-
ben, a ndre alkalmazza a nem-valtas metaforat. Erds, bator ndként jellemzi, biztatja,
hogy viselkedjen férfiként annak ellenére, hogy nd; legyen erényes, erds. Forditva, a
férfiakra alkalmazott nem-valtas metafora példaja lehet, amikor ragaszkodik ahhoz,
hogy III. Jend pépa ,,6ltse magara az erés nod (fortis mulier) kettds oltdzetét”, igy
valva a mennyasszonnya, akiben Krisztus 6romét leli. (Krahmer, 2000)

A masodik nem-valtas példa megértéséhez fontos megjegyezni, hogy a Meny-
asszony nem pusztan férfias, hanem pozitiv értelemben néies tulajdonsdgokkal is
rendelkezik. Bernatnal nem csak negativnak tartott néies tulajdonsagokrol olvasha-
tunk, hanem ndies erényekrdl is. A feminin-pozitiv képek szorosan kapcsoldodnak
a pozitiv teologiai példakhoz: Sziiz Maridhoz, Martahoz és a Szamaritanus néhoz.
A Menyasszony tehat ndies is a sz6 pozitiv értelmében: aldzatos, alarendelddik az
Isteni akaratnak, tehat lelkileg erds. (Krahmer, 2000, 322-323.)
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A Mennyasszony képének leirasanal tehat mind férfias, mind néies tulajdonsagok
jelen vannak. A szerzé amellett érvel, hogy a Mennyasszony képe bizonyos fokig
androgiin jellegii, akarcsak Krisztus, akinek a képére formaltak. Krisztus egyszerre
Volegény (az egyhaz fejeként) és Menyasszony (az egyhaz testekén). A Volegény
leirasanal szintén keresztezik egymast a maszkulin (heves/erészakos cselekvés) és
feminin (gyengéd szeretet) tulajdonsagok. (Krahmer, 2000, 321.)

A feminin és maszkulin tulajdonsagok egyiittes jelenléte figyelheté meg a misz-
tikus egyesiilés — a Menyegz6 leirasanal. A Menyegz6 soran a Menyasszony a sze-
relem egy meghatarozott fajtajaval fordul Krisztus felé. A szerelem ezen fajtajaban a
feminin és maszkulin jellegli szeretet egyesiil és a feminin jelleg itt erényként jelenik
meg. Az 50. prédikacioban (Mabillon, 1896, 50.2) Bernat megkiilonbdzteti az szere-
tet (affectio) harom fajtajat. Az elsot a test hozza 1étre és a feminin lagysziviiséghez
kapcsolodik. Gyengiti az intellektust és a lelket az érzéki 6romok felé forditja. Ber-
nat szerint létezik az erosnak egy nem racionalis, féktelen, majdhogynem erészakos
aspektusa a Menyegzore késziilé 1élekben. Az ilyen fajta szerelem nem all szemben
az értelemmel, egyszeriien csak nem gondolkodik, mieldtt cselekedne. A masodi-
kat az értelem irdnyitja, teljesen racionalis, ennél fogva maszkulin. A harmadikat a
bolcsesség hatja at. Ebben a személytelen értelem férfias erénye és a szenvedélyes
érzés spiritudlis formaja kapcsolodik egybe. A megfelelen iranyitott érzelmek, a
feminin itt erényként jelenik meg. Szent Bernat ezt a ,,rendezett szerelemet” helyezi
a kdzéppontba, amelynél a feminin vonzalom ¢és a maszkulin intellektus 6sszekap-
csolddik. A Menyasszonynak ilyen szerelemmel kell Isten felé fordulnia, tehat ez a
legmagasabb rendti.

Osszefoglalva elmondhat6, hogy Krahmer tanulmanyaban a nem-véltas eset a
Menyasszonyhoz, mint lelki példaképhez kapcsolodik. A lelki tokéletesedés soran
a Menyasszonynak negativ értelemben vett ndiességét kell meghaladnia. Ezzel a
vallasi hagyomanyok altal kialakitott sztereotipikus feminin-negativ képet kérdo-
jelezi meg. Ehhez a Menyasszonynak at kell 1épnie a hatarvonalat a férfias és ndies
tulajdonsagokok kozott. A Menyasszony altal végigjart lelki tokéletesedés folyamata
férfias folyamat, melynek végén férfias tulajdonsagokra tesz szert. A Menyasszony
androgiin jellegli, ugyanis nem valik teljesen férfiassa, a sz6 pozitiv értelmében né-
ies is. Nem pusztan a ndi €s férfi erények egymasmellettiségérél van sz6, hanem
folyamatos fesziiltséget figyelhetiink meg a Mennyasszonyban jelen 1év6 erények
kozott.

A kovetkez6kben harom szerzé: Caroline Bynum, Thomas Moore és Thomas
Laqueur tanulményai mutatom be. Ezek az elméletek az el6bb ismertetett a nem-
valtas esetek értelmezéséhez, kiegészitéséhez nyujtanak segitséget.

Krahmer tobb, mas szerzok altal korabban részletesen kifejtett, nemi hataratlé-
pést emlit meg tanulmanya elején. Az els6 ezek koziil a kozépkori férfiakra, elso-
sorban a szerzetesekre vonatkozik, akik a tarsadalommal és Istennel valé kapcso-
latuk tekintetében ndies szerepkoroket tesznek magukéva. (Krahmer, 2000) Ennek
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a jelenségnek két lehetséges okat nevezi meg Krahmer: a kulturalis sztereotipidkra
alapozva a ndi szerepkorokkel valo azonosulas, a vilagi értékekrdl valo tudatos le-
mondast jelentette. Ezen feliil egy tobbé-kevésbé tudatos igényt fejezett ki a férfi-
kozosségekben €16 szerzetesek részérdl: a feminin és maszkulin pszicholdgiai integ-
racidjat illetéen (Krahmer, 2000, 304.).

Caroline Bynum részletesen elemzi tanulmanyaban (1977) hat, ciszterci szer-
zetes irasaiban hasznalt néies hasonlatokat. A szerzetesek dnmagukat és Jézust is
taplalé anyaként jellemezték. Bernat esetében a férfiakra alkalmazott anya-hasonla-
tok sokkal részletesebbek ¢s komplexebbek, mint 12. szazadi rendtarsainal. Noies
képeket hasznal Jézus, Mozes, Péter, Pal; az apatok és dnmaga jellemzésére is. A
taplalas, a szoptatas a leggyakrabban hasznalt anyai hasonlat miiveiben. A mellek
a szimbolumai a masok felé ,,6ntott” instrukcioknak és affektivitasnak. Az egyik
legkomplexebb anya-hasonlatot az Enekek Enekéhez fiizott kommentarjaiban talal-
juk. A Vélegény mellei tiirelmének és konyoriiletességének szimbolumai (Mabillon,
1896, 9.5; Wright, 2008, 9.5). A konydriilet mellei a vigasztalas tejét nyujtjak a hi-
vonek (Wright, 2008, 10.3.).

Thomas Moore az Enekek Enekét a szexualitds-torténet szempontjabol tekinti
at (Moore, 2000). A szerz6 felhivja a figyelmet az elmult szdzadban elterjedt szo
szerinti olvasat és a korabban dominal6 allegorikus olvasat kozdotti kiilonbségekre.
Elébbi sz6 szerint értelmezi a szerelemre, vagyakozasra €s szenvedélyre vonatkozo
részeket. A szo6 szerinti értelmezés szempontjabol az allegorikus olvasat a szexualis
elnyomas eszkdze, mert elkenddzi a szoveg valodi értelmét, amelyet a sz6 szerinti
olvasat felfedhet. Moore az allegorikus olvasatot nem a szexualis elnyomas eszko-
zeként, hanem ellenkezdleg a szexualitas, a devians szexualis viselkedés kifejezoje-
ként mutatja be. Mig a sz szerinti értelmezés egy férfi és egy nd kdlcsonds vonzal-
mara koncentral, addig a nyilt allegorikus olvasat szerint két férfi kozott van jelen
a vonzalom. A szerz6 altal feldolgozott szerzetesek miiveikben nemcsak az egyént,
hanem a kozosséget és az Istent is férfiként kezelték. fgy Menyegz6 metafora szerint
mindegy, hogy a l¢lek, az egyhaz és Isten harmasabol melyik ketté kapcsolatardl
beszéliink, mindenképpen férfi-férfi parositasrol lesz szo.

Az allegorikus értelmezés kiinduldpontjaul az Enekek Enekének férfi szoveg-
magyarazdinak ellenszenve és diszkomfortérzete szolgalt. Az exegétak keriilni akar-
tak, hogy egy olyan képzeletbeli vagy metaforikus néalakkal kelljen azonositaniuk
magukat, akinek érzéki életét részletekig menden targyaljak a szovegek. Ezzel utat
nyitottak az Enekek Enekérél irt miivek homoszexuélis értelmezésének.

A kozépkori szerzetesek 1éte destabilizalo hatassal volt a nemi kategdridkra Da-
niel Boyarin szerint (Moore, 2000). A férfiassagot, szexualis aktivitast képviseld
lovagokkal szemben binaris ellentétként jelentek meg a szerzetesek. Nemi hovatar-
tozasuk rendhagy¢ volt. Sem férfasak, sem ndiesek nem voltak.

Moore érvelése alapjan Bernat személye is példaként szolgal a nemi-hataratlé-
pésekre. Bernat ndies képeket alkalmaz sajat maga, rendtarsai és Krisztus leirasara
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(Bynum, 1977). Emellett szexualis inaktivitisa és életmddja miatt, mas szerzete-
sekhez hasonldéan nem volt besorolhatd egyik nembe sem. Létezésiik folyamatosan
megkérddjelezte a nemek kozott hizoédo hatarvonalakat. A kovetkezd elmélet ér-
telmezése szerint a nemek és a nemekhez kapcsolddoé tulajdonsagok kozott jelen-
tds a kiilonbség, de nem éles hatarvonalak valasztjak el dket egymastol. Thomas
Laquer elmélete (1992) hozzasegit a bernati és a férfias Menyasszonyra vonatkozo
nem-valtas esetek magyardzatahoz. Thomas Laquer elmélete segitségével szeretnék
ravilagitani arra, hogy a férfias Menyasszony ¢és a bernati nem-valtas esetének értel-
mezéséhez helyesebb a tweed-i elmélet fluiditas-koncepcigjat felhasznalni, mint a
szimbolikus terekben huzott hatarvonalak atlépésének metaforajat.

Thomas Laqueur elmélete (1992) a nemekrdl, illetve a nem-valtasrol valé tudo-
manyos beszédet arnyalja a Krahmer altal felvazolt esetben. Thomas Laqueur elmé-
lete szerint az 6kori, kdzépkori és reneszansz korabeli szovegek alapjan felvazolhato
nemekrdl alkotott kép kiilonbozik a felvilagosodast kovetden kialakult struktaratol.
Laqueur szerint a felvilagosodast kdvetden kezdték el a testet, mint a bioldgiai nem
alapjat elsédlegesen adottnak tekinteni, valamint a tarsadalmi nem (a gender) alap-
jaként kezelni. A felvildgosodas korat megel6z6 szovegek ezzel szemben egy olyan
nem-modellt vazolnak fel, amely fluid és amelyben nincs példa a nemek éles elkiil6-
nitésére (one elastic sex). Az ugynevezett ,.elasztikus nem”, nem ontoldgiai, hanem
tarsadalmi kategoriaként funkciondlt: az embereket nem két egymastol 1ényegesen
kiilonbdz6 csoportra osztotta, hanem a tarsadalomban betoltott helyet, a kulturalis
szerepkort jelolte. Ezekben a szovegekben olyan dolgok torténnek a testekkel, amely
a modern olvas6 szamara furcsanak hathatnak: stigmak jelennek meg a testen, he-
teken keresztiil bojtol valaki vagy a Bernatnal is latott esethez hasonldan a férfiak
mellébdl tej folyik. (Mabillon, 1896, 9.5; Wright, 2008, 9.5; 10.3) Laqueur szerint
pusztan ismeretelméleti nézépontbdl szemlélve ezeket a szovegeket, a korabeli je-
lentéseket figyelmen kiviil hagyva, nem lehet megfelelden interpretalni.

Az okori, kdzépkori és reneszansz korabeli szovegekben egy un. egy-nem mo-
dellt (one-sex model) figyelhetiink meg Laqueur szerint. Ennek 1ényege az, hogy
az emberek nincsenek éles hatarvonallal két nemre osztva. Az, hogy valaki férfi
volt, vagy nd, egy tarsadalomban bet6ltott helyet, kulturalis szerepkort jeldlt. A ne-
mek tehat nem egymassal dsszemérhetetlen, hatarozottan elkiilonithetd kategoriak-
ba soroltdk az embereket. Az elasztikus nem, nem szociologiai és nem ontologiai
kategoria volt. Laqueur szerint a felvilagosodas elétt nem tekintették alapvetének/
elsddlegesnek azt, amit ma biologiai, illetve a tarsadalmi nemnek neveziink. A tar-
sadalmi nemet azonban természetesnek tekintették. A test is, amely a biologiai nem
alapja, a kultira, a tarsadalmi nem teriiletére tartozott. Ezért a pénisz példaul sta-
tuszszimbolum volt, nem pedig egy alapvetd megkiilonboztetd jegye egy ontologiai
kategorianak. (Laqueur, 1992.)

A Laqueur altal felvazolt egy-nem modell (1992) a nem-valtoztatast tartalmazo
esetek értelmezésére is hatassal van. A szerzd szerint a felvildgosodas el6tti szo-
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vegek egy része ugy abrdzolja a testet, hogy az intenziv kiils6 hatdsokra kdnnyen
megvaltozik. Amennyiben egy férfi sok idot tolt ndkkel, illetve ndies tevékenységek
végzésével, akkor a , keményebb és tokéletesebb testiik elpuhul”, a ,,nemi hatarvo-
nalak elmosddnak”. Nem egy radikalis valtasrol van sz6 tehat. Nem egy 1ényegileg
kiilonbozo kategoriabol az ellentétesbe keriil at az ember, hanem ugyanannak az
egy nemnek az egyik polusa feldl a masik felé mozdul el, ha sokdig vagy intenziven
hat rd a masik polus. Ezek a szovegek ugy beszélnek a testr6l, mintha az nem tudna
ellenallni a nemek elmosoédasanak és ,,nyomas” hatasara megvaltozna. Tehat a nem,
amelyet a tarsadalmi pozicio, a kulturalis szerepkdrdk és egy bizonyos fajta viselke-
dés konstrual, ,,nem megfelel6” viselkedés esetén valtozik meg.

Az egy-nem modellt a 18. szdzadtol kezdve fokozatosan felvaltotta a bioldgiai
adottsdgok alapjan megallapitott nemi besorolds. Laqueur elmélete szerint a két-
nem modell, a biol6giai nem, a modern elképzelésekkel ellentétben nem elézi meg a
gendert — a tarsadalmi nem meglétét. A két-nem modell, valamint a biolégiai alapu
nemi megkiilonboztetés a felvilagosodas kdvetkezménye, konstrukcidja. Laqueur
szerint ez az atalakulas a ndi test kiilonbozdségének megallapitasaval kezdddott.
Korabban azonos névvel nevezték meg a férfi és néi nemiszerveket, a néit a férfi
kisebb valtozatanak tartottak. A ndi test kiillonbozdsége, megkiilonboztetése adott
alkalmat arra, hogy ujradefinialjak az 6korbdl szarmazo, intim, alapvetd szocialis/
tarsadalmi kapcsolatot nd és férfi kozott. A gender 0j alapjaként ezért megalkottak
a két nemet. Laqueur szerint a 18. szdzadi ismeretelméleti fordulat volt az oka a
nemek kozotti kiillonbségek kié¢lezésének. A korabbiakkal ellentétben a hasonlosa-
gok, kapcsolatok, hierarchidk helyett, a redukcionista magyarazatokat részesitették
elényben, emiatt az anyagi, fizikai tények kertiltek a kozéppontba, melyek meging-
hatatlan alapot képeztek. A 19. szazadra mar a viselkedés irrelevans lesz a nemek
megallapitasanak szempontjabol. A valasz bioldgiai lesz, tiszta €s egyszerlien meg-
allapithatd, szemben az egy-nem modell fluiditasaval. A nemi kettésség €s semleges-
ség értelmét veszti, mert a nemet a test hatdrozza meg; igy az emberek vagy az egyik
vagy a masik nem tagjai, atmenetek nélkiil. (Laqueur, 1992.)

A Krahmer altal felvazolt esetben alkalmazott maszkulin-feminin, férfias-ndies
kifejezéseket fontos tehat, hogy kelld koriiltekintéssel kezeljiik és ne feledkezziink
meg a kontextusrédl, amelyben sziilettek. Ervényes ez természetesen Bernat szove-
geire és a Krahmer altal felsorolt 6kori példakra is. A férfias és a ndies itt tehat nem
két nem ¢éles elvalasztasat jelenti. Nem két dsszeegyeztethetetlen ellentétet, amely
kozott nincs atjaras. Az egy-nem modell egy sokkal fluidabb atjarhatobb képet fest
anemek viszonyarol. gy az emlitett nem-valtasoknal nem egy éles hatar atlépésérsl
beszélhetlink, hanem egyik polusbol a masik felé valé elmozdulésrol. Ilyen forman
nem tlinik drasztikusnak a nemi-normaszegés. Mas szempontbdl viszont az egyhdz
altal megfogalmazott nemi szerepkdrdk, a betdlthetd egyhazi tisztségek altal felva-
zolt kiilonbségekhez viszonyitva Bernat prédikacioi formabontoak.
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Az isoma ritualé

A masodik altalam feldolgozott eset a zambiai ndembu torzs egyik termékenysé-
gi és egyben orvoslasi ritusa, az isoma (vagy tubwiza) ritualé, amelyet Victor Turner
figyelt meg és jegyzett le (Turner, 2002, 26-58.). A ritust azért mutatjak be a torzs
tagjai, mert az 6si szellemek tiszteletével kapcsolatban valamilyen kotelezettséget
elmulasztottak és ennek a negativ kdvetkezményeit szeretnék megsziintetni. Ez a
mulasztds az ndembuk szerint nemi vagy tarsadalmi szerephez szabva hoz valami-
lyen bajt az adott személyre, vagy ugyanannak a rokoni csoportnak egy tagjara. Az
isoma ritudlé esetében ez az anyai agu kotelezettségekkel (Turner, 2002, 28-29.) all
kapcsolatban és a csoport nd tagjaira van hatassal, ami az ndmebuk szerint idsza-
kos terméketlenségben nyilvanul meg. A termékenységet, a rend allapotat, az isoma
ritualé segitségével igyekeznek helyreallitani.

Az ritus leirasnal (Turner, 2002) megfigyelhetjiik a nemek kozotti éles kiilonb-
ségtételt, amely megnyilvanul a tarsadalmi-vallasi szerepekben, azokban a szaba-
lyokban, amelyek a nemek képviseldire vonatkoznak. Amennyiben ez a kiilonb-
ségtétel sériil, a rend felborul és a csoport tdrekszik arra, hogy visszaallitsa a rend
allapotat. A hétkoznapi életben meglévo szigoru hatarok a ritus soran felfiiggesztésre
kertilnek, de mindez intézményesiilt keretek kozott torténik, a nemek rendjének visz-
szaallitasa céljabol. A liminalis allapot (Turner, 2002) a hétkdznapihoz viszonyitva,
kiilsé szemléld szamara kaotikusnak nevezhetd amiatt, hogy alapvetd hatarok ke-
riilnek felfiiggesztésre. Azonban a liminalis allapotban is megfigyelhetd a targyak-
terek-személyek szimbolikus meghatdrozottsaga. Turner a ritust a szimbdlumok
hasznalata alapjan harmas, illetve kettds struktiira mentén is elemezi én az utdbbit
mutatom be. A harmas struktarat részletesen kifejti Turner (2002, 52-52.). A ket-
tds osztalyozasnal az ellentérparokra helyezddik hangstly. Egyértelmii kiilonbséget
tesznek példaul a szent tér kialakitdsakor a hideg-meleg oldalak; a férfi és ndi or-
vossagok kozott. Tovabba a ritus helyszine és a vadon kdzott, amely megfeleltethe-
t6 az Eliade altal felvazolt kdosz és kozmosz megkiilonbdztetésnek (Eliade, 1999).
Tovabbi, egymast keresztezd ellentétparok: az élet-halal, jobb oldali férfi tiiz-bal
oldali néi tliz, felszin-alagit/godor mélye (Turner, 2002). A ritus soran megfigyel-
heté ellentétparokat (pozitiv és negativ tulajdonsagokat) Turner nemek felettinek
tekinti. Tehat a férfi illetve ndi oldalhoz tarsitott tulajdonsagok nem a nemek kozotti
kiilonbségeken alapulnak.

Az isoma ritushoz kapcsoléddan harom nem-valtas esetet mutatok be. Az elsé a
n6 terméketlenségének oka, a masodik a megidézett ndi rokon lelkének megjelenési
moédja a mvweng’i, a harmadik pedig a gyogyitd, aki a nemek kozott kozvetit és
ekozben a sajat nemi szerepkore is mdodosul — kibdviil. Mivel hétkdznapi keretek
kozott a terméketlenséget nem sikeriilt megsziintetni, ezért olyan eszk6zokhoz for-
dulnak a ritus soran az ndembuk, amelyekkel atlépik a nemek kdzott hizodo hatar-
vonalat.
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Az ndembu tarsadalom anyai agl leszarmazasokkal tartja szamon tagjait, de
virilokalis mozgé falvakban élnek (Turner, 2002, 28.). Az asszonyok bizonyos iddt
toltenek el férjiikkel és gyermekeikkel, amelyet gyakran valas, és az anyai 4gu roko-
nok koz¢ valo visszakoltdzes kovet. Az asszony, aki megfeledkezik anyai 4gu roko-
nai felé valo ritualis kotelességeirdl, egyuttal elfeledkezik hovatartozasarol. Ideig-
lenes terméketlenséggel stjtjak a ndt az arnyak azért, hogy emlékezzen arra, kinek
tartozik lojalitassal végsé soron. (Turner, 2002, 29.) Az ndembu hiedelmek szerint
az anyai agu rokon szelleme azért sujtja terméketlenséggel a beteget, mert az tul
kozel keriilt sajat ,,férfi oldalahoz™: ,, Az asszony elhunyt nérokona azért bénitjia meg
a nd termékenységet, mert hazassagaban tulsagosan kozeli érintkezésbe keriilt sajat
férfi oldalaval”. A leszarmazas és a hdzassag rokonsag kozotti kivanatos viszony
felborult; a hazassag tulsulyba keriilt a matrilinearis agazattal szemben. Az asszonyt
megperzselték a ferfi szentség veszélyes langjai.” (Turner, 2002, 34.) A metafora
hasznalatat (,,megperzselték a férfi szentség veszélyes langjai”) Turner azzal indo-
kolja, hogy az ndembuk is ezeket a szavakat hasznaljak egy hasonld esetre: amikor
az asszonyok megpillantjak a kortilmetélési ritus utan hasznalt kunyho elégetésekor
keletkezett 1angokat. Ugy tartjak, hogy a testiikdn foltok/sebek jelennek meg a lan-
gok megpillantdsanak hatdsara. A nemek kozott itt 1ényegi ellentét figyelhetd meg.
A nemek radikalisan masak, a hataratlépés pedig veszélyes, kovetkezményekkel jar.

A nd az atok hatasara egy olyan allapotba keriil, amelyben nem tudja néi szerep-
korét teljesen betdlteni: terméketlen. Statusza a pubertasritus el6tt allé lanyokhoz
hasonlit (terméketlen; pontosabban tjra terméketlen lett — visszacsuszott ebbe az
allapotba). Ezen kiviil a pubertasrituson ates6 fikhoz is hasonlithato, amennyiben
a szamara készitett kunyho hasonlit az ezekben a ritusokban hasznalatoshoz. Olyan
fakat, orvossadgokat haszndlna az isoma soran, mint a fiuk ritusaiban; valamint a
Mvweng’i jelenik meg szdmara, ahogy a fiuk szamara is. (Turner, 2002). A ritusban
részt vevo nét és férjét ezen kiviil a halottakhoz vagy gyerekekhez is hasonlitjak.
Ezek elsésorban a liminalis allapot (Turner, 2002, 115-122.) jellegzetességei €s a
ritus idejéig tartanak. A nd allapotat nemcsak a torzs szerinti érett ndiességet meg-
el6z0 allapothoz hasonlitjak, hanem az érett férfiassaghoz is. Tehat nem pusztan egy
nemi szempontbdl kevésbé differencialt — gyermeki, vagy halotti — allapotba cstiszik
at, hanem a ndi oldalrdl a férfi oldalra 1ép 4t az atok hatdsara a né. Ide tartozik az
a metafora, amely azt fejezi ki, hogy a né tilsdgosan kdzel keriilt a férfi oldalhoz
.megperzselték a férfi szentség langjai”.

Mas ndembu ritualékban is talalunk példat a nemi hataratlépésekre és azok nega-
tiv kovetkezményeire. A nkula gydgyito ritus a menstrudcios zavarok gyogyitasara
szolgal. Itt a ndt a vadaszokhoz hasonlitjak, akik elpazaroljak a vért, az életerd szim-
boélumat. ,,A ndembuk szerint amikor egy n6 elpazarolja a menstrualaskor keletkezd
vért és igy nem képes gyereket sziilni, ezzel aktivan visszautasitja, hogy betdltse a
t6le elvart szerepet, mint érett hazas asszony. Ugy viselkedik, mint egy férfi gyilkos
(vagyis mint egy vadasz vagy embert 616 harcos), nem pedig mint egy taplald asz-
szony.” (Turner, 1967, 54-87. Cit: Turner, 2002)

174



A masodik eset a megidézett szellem egyik megjelenési modja: a mvweng’i. Az
ndembuk szerint a szellemeknek van nemiik. Az isoma ritusban megidézett szellem
a terméketlen nd anyai 4gu ndi rokona, aki azonban ,.férfi alakjaban” jelenik meg.
Ennek a megjelenési moédnak a neve: a mvweng’i. A mvweng’i azonban az érett fér-
fiassag szimboluma (Turner, 2002, 33.) ,,Nagyapaként™ akkor jelenik meg, amikor
a koriilmetélésen atesett fitk sebei mar begyogyultak. A szerepe az, hogy a fitkat
megszabaditja bizonyos szellemektdl. A mvweng’i olyan fahancs szoknyat visel,
amelyet a korolmetélésen atesett fiuk viselnek a torzs tobbi tagjatdl vald elzaras ideje
alatt. Vadaszkolomp van ndla, amelyet a vadaszok az egymassal torténé kommuni-
kiciora hasznalnak. Oltdzetének pantjairol ugy tartjak, hogy a ndi termékenységre
van negativ hatassal. Az asszonyok a vetélés kockazata miatt tartdzkodnak attol,
hogy hozzéaérjenek.

,,Itt azonban némi kétértelmiiség tapasztalhaté a magyarazatban. Egyes informa-
torok azt mondjak, hogy az arny azonosul a mvweng’ivel, masok viszont azt, hogy
az arny (mukishi) és az alarcos (ikishi) egyiittmiikodnek [...]. Erdekes megjegyezni,
hogy az arny mindig egy elhunyt ndi rokon, mig a mvweng’i szinte maganak a fér-
fiassagnak a megszemélyesitése.” (Turner, 2002, 33-34.) Tehat a nénemti szellem itt
az els6 értelmezés szerint azonosul a férfiassagot megszemélyesitd alarcos lénnyel,
hogy a beteget, (aki megsértette a férfi és ndi szentség kozott huzddo hatart) az al-
arcos lény képében terméketlenséggel sujtja — ndiességétdl megfossza. Az ndembuk
szerint a szellem, mint mar eldbb utaltam ra, ezzel emlékezteti a nét a hatar megsér-
tésére, a férfiassdghoz valo tulzott kozelkeriilésre.

A harmadik példa a nem-valtasra a ritus vezetdje, a gyogyito, aki legtobbszor
férfi (Turner, 2002, 30.). A gyogyité a nemek kozott kozvetit, mikozben mindkét
nemet gyogyitja. (Turner, 2002, 52-53.) Emellett nemcsak a nemek, hanem a szelle-
mek és az emberek vildga kozott is kozvetit, segit megsziintetni a felborult allapotot,
amelyet az atok hozott Iétre, és amely a halottak és ¢l0k vilagara is hatdssal van.
Ahogy a rend megbontéasahoz is sziikség van egy kozvetitére (a boszorkanyra) ugy
az rend visszaallitasahoz is (a gyogyitora). Ez utobbi szerep rendkiviil fontos ahhoz,
hogy a beteg, valamint rajta keresztiil a férje, csaladja, rokonai, és az egész torzs
¢lete ,,rendben” mehessen tovabb. A gyogyitd tulajdonsagai és viselkedése a ritus
ideje alatt kiilonbozik a hétkdznapitdl. Noi munkat végez: gyogyszereket 6rol a mo-
zsarban; ugy viselkedik és beszél a nékkel, ahogy a rituson kiviil csak a nék szoktak
egymassal. Valamint Turner szerint a ,,’gyogyitd’ jelentésben hasznalt egyik szavuk
a chimbanda a ndembuk szerint a mumbanda szbhoz kapcsoldodik, ami ,,asszonyt”
jelent. (Turner, 2002, 53.) Az ndembu tdrzsben fellelhetd szigort dualis struktura a
gyogyité személyében a ritus idejére felfiiggesztésre keriil.

Turner a rituselmélete a ritusok folyamatara és dinamikéjara iranyitja a figyel-
met. A kortars rituselméletekkel szemben Turner ugy vélte, hogy a ritusok nem stati-
kus tarsadalmi leképezddések, hanem a tarsadalmi folyamatok alkotéi. Van Gennep
a személyes életfordulodk ritusaira koncentralva megkiilonbdztette az &tmenet harom
fazisat. Turner ezt a felosztasat alkalmazza, azonban Van Genneppel ellentétben a
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tarsadalmi folyamatok atfogd megértésének igényével. (Maté-Toth, 2014) A turneri
¢és a tweedi elmélet hasonl6 igényekkel 1ép fel: tarsadalmi folyamatok atfogd megér-
tésnek igényével, ugy, hogy a folyamatok dinamikéjara helyezik a hangsulyt. Turner
modszere és megkozelitése vallasantropoldgiai; a ritudlis folyamatokra koncentral.
Tweed elmélete azonban a vallasi jelenségek szélesebb korét kivanja magyarazni. A
nemi hataratlépések Turnernél a ritusok limindlis szakaszdhoz kapcsolddnak, igy az
bemutatott esetek értelmezéséhez sziikséges a liminalitasrol irni.

A kdzosségtol valo elkiiloniiléssel kezdddik a ritudlis folyamat. Ennek soran egy
személy vagy egy csoport szimbolikus viselkedésformakkal levalik a tarsadalmi
struktira egy korabban rogzitett pontjarél. Amig az ndembu torzsben az asszonyok
a férjiikkel €lnek, addig két kotelességiik van: hogy férjiik kedvében jarjanak és
hogy gyermeket sziiljenek. Az az asszony, aki elfeledkezett anyai 4gti felmendi felé
teljesitendd kotelességeirdl, az ndembuk szerint a szellemek miatt lesz ideiglenesen
teljesiteni. Statusza a pubertasritus el6tt 4ll6 lanyokhoz hasonlithaté terméketlensé-
ge miatt; illetve a fitlkhoz, hiszen elkiilonitésekor hasonld kunyhédban tartézkodik.
(Turner, 2002)

Az elkiilonitést a liminalitas allapota kdveti, amely soran a ritus szubjektuma,
akit Turner utazénak is nevez (Turner, 2002, 107.) egy olyan strukturalatlan allapot-
ba keriil, amely sem a korabbira, sem az elkovetkezenddkre nem hasonlit. A liminalis
allapotban a rang, a statusz kiilonbségei eltiinnek vagy homogenizalodnak. A rang
¢és statusz kiillonbségeinek eltiinése, a statuszmegforditds bizonyos esetekben a ne-
mek kozotti hatarok atlépését is jelenti. A statuszmegforditasra olyan ritusok alatt
keriil sor, melyek ¢hinség, szarazsag, természeti katasztrofak okainak megsziinte-
tésére iranyulnak. Mivel a hiedelmek szerint a strukturalisan magasan allok idézték
eld valamilyen cselekedetiikkel a problémat, a strukturalisan alacsonyan all6 sze-
mélyek (legtobbszor fiatal ndk) feladata a rend visszaallitdsa. A liminalis periddus
alatt szerepiik és tekintélyiik magasabb statuszt biztosit szdmukra a férfiakénal. Ilyen
ritus tobbek kozott a zulu térzs nomkubulwana szertartasa, vagy a Peter Krigby altal
ismertetett tanzaniai gogok egyik néi ritusa (Turner, 2002, 198.)

A rang-¢és statuszbeli kiilonbségek homogenizalddasat figyelhetjilk meg az isoma
ritusban: ,,A beteg ¢és a férje allapota az isomaban rendelkezik hasonld jellegzetessé-
gekkel — passzivitas, alazatossag, szinte teljes meztelenség — egy olyan szimbolikus
kornyezetben, amely egyszerre jelképezi a sirt €s az anyaméhet.” (Turner, 2002,
108-109.) A liminalis személyek atmeneti entitasok: minden olyan tulajdonsag,
amely megkiilonbozteti a kategdridkat és csoportokat, esetiikben felfiiggesztésre
kertiil. Ez teszi lehetévé az isoma ritusban a gyogyitd nemi hataratlépését: ndies cse-
lekedek végrehajtasat, ndies viselkedést. A nemnélkiiliség, névtelenség, a férfiak és
noék hasonloé 6ltdzéke jellemzi ezt a ritualis szakaszt. Az ndembu beiktatési ritusok
kisérdje a nemi polaritas hidnya, a szexualis onmegtartoztatas (Turner, 2002, 117.).

A liminalis periédusban megfigyelhetd differencidlatlansag az uj statusz megte-
remtésének alapfeltétele. Ekkor kapjak meg azt a tudast, illetve fizikai megprobalta-
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tasok és megalaztatasok Uitjan azokat a tapasztalatokat, amelyek a kdzdsségbe vald
reintegraciojuk feltétele. A harmadik szakaszban, a valtozasokat kovetden torténik
meg a kozosséggel vald ujraegyesiilés: communitas.

Homoszexualitas és nem-valtas a hinduizmusban

A harmadik altalam ismertetett eset az indiai kulturdhoz és a hinduizmushoz kap-
csolodik. Ruth Vanita tanulmanyéanak (2004) célja, hogy ravilagitson arra, hogy a
hinduizmustol nem idegen a homoszexualis kapcsolatok elfogadasa, kiilonb6zo val-
lasi iratokban talalunk példat ilyen kapcsolatokra. A szerzd szerint Indidban, illetve
a hinduizmusban nem gy tekintenek a homoszexualitdsra ma, mint a gyarmatositast
megel6z0 idészakban. A homofobia szerinte modernkori jelenség Indidban (Vanita,
2004). A szerzének nem ez az egyetlen a homoszexualitas indiai vallasi megjelené-
sével foglalkoz6 tudomanyos munkaja. 2000-ben publikaltak Saleem Kidwai torté-
nésszel egylitt a hindu homoszexualis szerelemrdl sz6l6 muviiket: Same-Sex Love
in India: Readings from Literature and History cimmel. A kotetben megtalalhatéak
forditasok 15 indiai nyelvrdl, melyek 2000 év anyagat 6lelik fel; emellett a szerkesz-
tok altal irt essz€k is, amelyek értelmezik (kontextualizaljak és analizaljak) ezeket
a szovegeket. A kotet célja, hogy bebizonyitsa: az azonos nemiiek szerelme nem
ismeretlen az indiai kultira szamara. Az d6kori és kozépkori Indidban virdgzott az
azonos nemiek szerelme — 1ildozés nélkiil. Emellett egy bizonyos teriileten még a
hazassaghoz hasonl6 kapcsolat is 1étezett.

A szerz6 tehat a homoszexualis hdzassag ,,legalitdsat” kivanja bizonyitani a
hinduizmus szent irataibol, hagyomanyaibol hozott példakkal. Ervelésének egyik
alappillére az, hogy a hdzassagban két nemtelen 1¢élek egyesiil. A megallapitisa a
Mahabharata eposzon alapul, és ezen beliil is Janaka kirdly érvelésén: miszerint
a lélek nemtelen és minden 1étezOben ugyanaz. Részletesen foglalkozik a kérdés-
sel a szerzé a Loves Rite cimii konyvében (Vanita, 2005, 71-90.) és tanulmanya-
ban (Vanita, 2003). Tovabbi megallapitasait az Ashtavakra Gitara alapozza. Az
Ashtavakra Gita advaita vedanta szoveg, mely Ashtavakra €s Janaka kiraly parbe-
szédét tartalmazza. A 17. fejezetben Ashtavakra azokat jellemzi, akik szabadok. A
szamszara aldl valo felszabadulas a latszolagos kiilonbségek valotlansdganak felis-
merésén alapul. Vanita egy idézetet emel ki: A bolcs szamara, aki mindenre egyen-

177



16ként tekint, nincs kiilonbség boldogsag és boldogtalansag, férfi €s n6, szerencse és
szerencsétlenség kozott. 2

A tanulmanyhoz kapcsolodo nem-valtdas elso esete szorosan kapcsolodik az elobb
ismertetett 1¢lek-koncepcidhoz. A Iélek, amely alapvetden nemtelen a kiilonbozé re-
inkarnacidk soran kiilonb6zé modon dlthet testet. (Puranjana kiraly esete: Vanita,
2005, 78.) A homoszexualis hazassagokat egyes hindu k6zosségek szerelmi hazassa-
gokkeént (szanszkritul: gandharva vivaha) jellemzik. Ez egyike a legtobb okori hindu
szoveg altal elismert nyolc hazassagi formanak. (Vanita, 2004, 121-122.) A szerelmi
hazassagokat pedig bizonyos kozosségek az eldbbi reinkarnacié-felfogassal egyez-
tetik 0ssze, ahhoz, hogy a homoszexualis kapcsolatok 1étének értelmet adjanak. En-
nek 1ényege az, hogy a korabbi reinkarnaci6 soran dsszetartozo parok egy kovetkezd
reinkarnacioba is magukkal viszik az egymashoz val6 ragaszkodasukat. Azonban a
reinkarnacié sordn megtorténhet, hogy azonos nemti emberekként sziiletnek 1jja,
annak ellenére, hogy korabbi kapcsolatukban kiilonbdzé nemtiek voltak. A ragasz-
kodasuk pedig ,,egymashoz vonzza 6ket” (Vanita, 2004. 126.). Erre példaként a
11. szazadi szanszkrit szovegeket a Kathasaritsagara-t emliti a szerz6 (Vanita, 2004,
125-126.). A szerz6 szerint nemcsak kdzépkori szovegek, hanem modern shivaita és
vaisnava papok is ezt a magyarazatot adjak (Vanita, 2004, 126.).

A nem-valtas mdsodik esete az elobb emlitett homoszexualis kapcsolatokban
megjelend gyermeknemzéshez kapcsolodik. Vannak olyan példak is a hindu szo-
vegekben, ahol a partnerek megmaradnak azonos nemiinek és igy nemzenek utédo-
kat, de talalunk egy példat arra is, hogy n6k azonos nemii kapcsolataban egyikiik-
nek férfiva kell valnia: a Mahabharata eposzban Sikhandhini nevii n6 valik férfiva
(Sikhandhin). Sikhandhini Drupada kiraly lanya, Amba lelke 61tott benne 4j testet.
A kiraly egyetlen utddja, akit édesanyja gyermekkora 6ta fiunak vallott és fiként ne-
velt, hogy ne okozzon csalddast a kirdlynak. Dasarna kiraly lanyaval kotott hazas-
sdgot. Felesége csaladjanak megtévesztése miatt haborut inditottak apja, Drupada
kiraly ellen. Sikhandhini erdébe vonult, ahol a kincsek istenének szolgéjaval,
Szthunaval talalkozott. Azt kérte a szolgatol, hogy valtoztassa férfiva. Szthunanak
azonban nem volt erre hatalma, ezért felajanlotta, hogy varazsereje segitségével ne-
met cserél egy évre Sikhandhinivel. A valtozas Szthuna feljebbvaldjanak haragja
miatt végleges lett. (Baktay, 1994)

A nem-valtas harmadik és negyedik esete az egyik foistenhez, Shiva istenhez
kapcsolddik, akit gyakran a szerz6 szerint a nemi atalakulassal, csodas sziiletésekkel
¢s az erotika kiilonb6z0 fajtaival azonositanak (Vanita, 2004, 130.). Legtdbbszor fér-
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Richards forditasa szerint a nemek kozotti kiilonbségtétel hianya arra a felismerésre vezethetd vissza, hogy
minden egyenld: ,,There is no distinction between pleasure and pain, man and woman, success and failure
for the wise man who looks on everything as equal.” (Richards, n.¢.) Marshall forditasa szerint ez a felis-
merés: a mindegy ugyanaz: ,,The sage sees no difference between happiness and misery, man and woman,
adversity and success. Everything is seen to be the same.” (Marshall, 2005) Vanita sajat forditasaban az
utobbi megfogalmazast olvashatjuk. ,,“The Wise One, who sees the same everywhere, sees no difference
between happiness and sorrow, man and woman, fortune and misfortune.” (Vanita, 2005)
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fiként abrazoljak, de egyik formajaban ndi felével 1€p kapcsolatba. Androgiin meg-
jelenésének a neve: ardhanarishwara. Ekkor Shiva félig né — félig férfi. Jobb oldala
a férfi oldal, kék szinti. Bal fele a ndi: haja hosszt, teste rézsaszinii, melle van. Ezen
kiviil Shiva egy masik nem-valtashoz is kapcsolhatd. Ekkor névé valtozik, hogy
feleségét Parvatit homoerotikus kapcsolatban elégitse ki (Vanita, 2004, 130-131.).
Shiva nem-valtasanak hatdsara minden mas koriilotte 1év6 1ény névé alakul. (Vanita
2005, 82.) A szerzo6 felsorolja azokat az eseteket, amelyek ugyan nem a nem-valtas
példai, de a nemek kozotti hataratlépés fontos eseteit jelentik Shivahoz kapcsolodo-
an. Shiva mas himnem istenekkel egytitt utodokat nemz: Ayyappat Visnu-Mohini
segitségével, Kartikeya-t Agni segitségével. A masodik esetet a Shiva Purana-ban
talalhatd meg, az els6t pedig a szerzé 2000-ben megjelent Same-Sex Love in India:
Readings from Literature and History szoveggyujteményében.

Az indiai kultaraban és a hinduizmusban, valamint a kereszténység és az isz-
lam esetében is megfigyelhetd, hogy nemeket egyszerre tekintik nagyon fontosnak
a tarsadalmi szerepek szempontjabdl és spiritualis szempontbol rendkiviil 1ényeg-
telennek. Ez lehet6vé teszi, hogy bizonyos tarsadalmi szerepeket az egyes nemek
szamara sajatitsanak ki; timogatja azt az elképzelést, hogy spiritudlis értelemben
nincsen kiillonbség az emberek kozott. Love s Rite cimli miivében Vanita szamta-
lan példat hoz mindharom vallasbol a nemi relativitas eseteire: homoszexualitas,
nem-valtas, androgiin istenek. Ezekbdl kettét mutatok be: az elsd, a mar emlitett
lelki nemtelenséghez kapcsolddik; a masodik pedig a férfi hivokre, mint az istenség
menyasszonyara vonatkozik. Utobbi a férfias Menyasszony esetének értelmezését
gazdagitja. (Vanita 2005, 71-90.)

Vanita a lélek nemtelenségérol szold tanulmanyaban bemutatja a Mahabharata
egy szovegrészét: Sulabha és Janaka kiraly vitajat. Sulabha érvelése szerint a testnek
van neme, de az atman univerzalis én nemi semlegességet mutat. A test folyamato-
san valtozik ezért nemisége sem ugyanolyan. A nemek nem statikus, fix velejaroi a
testnek. Az atman nem tulajdona senkinek, senki sem iranyitja, az &tman nem cse-
lekszik. Ervelése szerint tehat nincs lényegi kiilonbség férfiak és nk kozott. Emiatt
a spiritualis célok eléréséhez sem a férjiikon keresztiik vezet a nék szdmara az ut.
Sajat példajan mutatja meg, hogy a szamszara aldl valo felszabaduléds a ndk szamara
is ugyanazokkal az eszkdzokkel lehetséges. (Vanita, 2003)

Mind a hindu, mind a keresztyén kozépkori szovegekben talalhaté menyasszony-
misztika erotikus mindségekkel latja el a férfi hivo €s férfi isten kapcsolatat. Ugyan-
akkor egyidejtiileg ,,heteroszexulizaljak™ is a kapcsolatot, tigy, hogy a hivé néi szere-
peket vesz fel. Ez a folyamat azonban nem lesz teljes, mert a hivoben egyszerre van
jelen maszkulinitasa a felvett feminin attitiiddel. A keresztény misztikanal az Enekek
Eneke, a hindu misztikéanal pedig az 6si szerelmi koltészet adja a fogalmi keretet. A
hindu ¢és a keresztény tradicio képviseldi altal hasznalt nyelvezet egyarant erotikus.
A hindu szovegek vilagosan irjak le az erotikus dleléseket, mig a keresztény irasok-
ban Krisztus sziizessége miatt ritkdn hasznalnak a szerzék hasonloan egyértelmii
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nyelvezetet. Mindkét vallasi tradicié szovegeinek értelmezésénél az erotikus képek
metaforikus jelentdségét hangsulyozzak a kommentatorok. (Vanita, 2005, 83-84.)

A nem-valtas esetek kategorizalasa

Priscilla Rachun Linn Gender Roles cimii szocikke a nem-valtasok vallastudo-
manyi értelmezésével foglalkozik. (Linn, 1995) Linn szamos vallasbdl valasztott
példakat a nem-valtozas bemutatasara. Sdmanizmus mellett a kereszténység (Jeanne
d’Arc), illetve amerikai bennsziilottek kulturajabdl (berdache — mas néven két-lelkii
emberek) is elemez eseteket. Az altala bemutatott nem-valtas esetek alapjan a ko-
vetkez6 kategoridkat alkotja: ideiglenes és allanddé nem-valtasok; valamint szintén
kettds felosztas érvényestl a vallasi kozdsségre gyakorolt hatds és a nem-valtason
atesett személy kozosségi megitélésének tekintetében: az elso attitiid a kiilonbségek
miatti kirekesztés, a masodik pedig szakralis szerepek tulajdonitasa a személynek.

A szerzd szerint megkiilonboztethetiink ideiglenes és allandé nem valtasokat.
El6bbit a szerz6 transzvesztita elnevezéssel illeti. Ide tartoznak a természetfeletti hi-
vas, vizi6 vagy alom altal el6idézett nem-valtasok, amelyek meghatarozott ideig tar-
tanak, vagy egy meghatarozott idészakhoz tartoznak és igy bizonyos idékozonként
visszatérnek. Ilyen alkalmak lehetnek pl. a termékenységi ritusok, atmeneti ritusok,
gyogyitd szertartasok, kiilonbozé évente ismétlodd valldsi tinnepek. A nem-valtas
masik fajtaja, az allando, amelyet Linn transzgendernek nevez. A Linn altal emlitett
vallasi példak esetében az alany természetfeletti erd birtokaba kertil, ezt kovetden s
ennek hatdsara torténik a nem-valtas. Ide a sdmanizmushoz tartozoé altala ismertetett
példakat sorolja.

Az altalam ismertetett esetek koziil egyértelmiien az ideilenes nem-valtashoz so-
rolhatéak az isoma ritushoz tartozé példak. A nd részérdl a nemek kozotti hatarok
atlépését rovidesen a rend helyreallitasat célzo ritus kdvet. Az anyai agu szellem
férfiként valé megjelenése a nd altal végrehajtott nemi-normaszegéshez kapcsold-
dik: azt a férfi oldalt szimbolizalja, amelyhez a n6 talsdgosan kozel keriilt. A ritus
soran a terméketlen nd, a nd férje és a gyodgyito is egy strukturalatlan allapotban van,
amelyre a nemi differencialatlansag és a normaszegés jellemzo. A hataratlépések a
kozosségbe vald sikeres reintegralodésig tartanak.

A tobbi altalam elemzett eset nem felel meg maradéktalanul Linn kritériumainak.
Az ideiglenes nem-valtas esetek nem kapcsolodnak ritusokhoz, szertartasokhoz, val-
lasi iinnepekhez. A transzgender példak esetében pedig nem természetfeletti hatalom
indukalja a normaszegést. A Linn-féle kategorizalas vallastudomanyi kritériumainak
figyelmen kiviil hagyésaval, pusztan a nem-valtas ideiglenes, illetve alland6 mivol-
tat tekintve az eseteket a kdvetkezdképpen kategorizaltam.

Az ideiglenes nem-valtasokhoz sorolom Shiva névé valasat, mely egy bizonyos
cél, a Parvatival valé homoerotikus egytittlét, érdekében torténik. Sikhandhini, a
nemtelen lélek reinkarnécioja és a férfias Menyasszony esete atmenetet képez a két
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kategoria kozott. Sikhandhini nem-valtasat a természetfeletti kozbeavatkozasa (va-
razserd idézte eld). Linn kritériumai alapjan az dlland6 nem-valtasokhoz tartozna ez
az eset. A nem-valtas egy évig tartott volna, de Szthtina feljebbval6ja miatt a valtas
id6tartama élete végéig tolodik ki. A nemtelen Iélek reinkarnécidja a sziiletéstol a
halalig tart, majd az ujjasziiletéstdl a kovetkezd halalig. Ha a sziiletés és halal kor-
forgasahoz viszonyitunk egy életnyi id6tartamot, akkor mindkét eset ideiglenesnek
tekinthetd. Az ndembu ritus idétartamahoz képest azonban allandénak is nevezhet-
jik. A férfias Menyasszony esetében fokozatos atalakulasrol beszéliink, amely nem
vezet el egy végleges, megmasithatatlan allapothoz. A maszkulin és feminin tulaj-
donsagok folyamatos fesziiltsége figyelheté meg a lélekben. Shiva ardhanarishwara
esetében Shiva egyik megjelenési formajardl van szo6, amelyet az allandé nemi ha-
taratlépésekhez sorolok.

Linn az ideiglenes-allando felosztason tul a kozdsség altal a nem-valtozason at-
esett személy kettds megitélésérol ir. Az elso fajtaja: a kirekesztés, a lathatd, a szoka-
sostol eltérd jelek miatt pl. berdache/két-lelkii emberek testileg kiilonboznek a torzs
tobbi tagjaitol. A masodik, a szakralis szerep: a csoport termékenységére, erejére,
egészségére van hatdssal a nem-valtozast atélt ember. A két megitélés egylittesen
ugyanarra a személyre vonatkozdan, de kiillonb6z6 idében eléfordulhat. Amikor a
személyre ugy tekintenek, mint, aki szakralis elénydket hoz a csoport szamara (pl
ritusok soran), akkor magasztaljak, mig maskor giiny vagy kirekesztés targya lehet.
Linn részletesen ir errdl a jelenségrol a simanok kapcsan (Linn, 1995)

A Linn altal alkalmazott kategoriak kivaloan alkalmazhatéak a sdmanok nemi
hataratlépéseinek elemzésére. Az altalam bemutatott esetek nagy részének értelme-
zésére nem alkalmasak ezek a kategéridk. A Turner altal bemutatott termékenységi-
gyogyito ritus esetében a terméketlen nd elkiilonitése a nd és a kdzosség érdekében
torténik. Nem pusztan a testi- vagy viselkedésbeli kiillonbségek idézik elé. Az elkii-
lonités célja a felborult rend Gjraalkotdsa. Mig a samanizmussal kapcsolatos példak
esetében a kirekesztés célja a fesziiltséget sziil6 massag lathataron kiviil helyezése. A
nem-valtasbol fakado szakralis elonyoknél pedig az el6zdvel ellentétes hozzaallast
mutatnak a kozosség tagjai: a nem-valtason atesett személy kulcsszerepet tolt be
krizis idején a csoport stabilitasanak, jolétének biztositdsaban. Ennek megfeleléen
értékes személyként kezelik, a csoport egyik legfontosabb tagja arra az idészakra,
amig szakralis szerepét betolti.

Gender-change és sex-change

Tanulmanyom gender-elmélettel foglalkozd részében a gender és bioldgiai nem
fogalmanak kiilonbségei alapjan kiilonbséget tettem a gender-valtas és biologiai
nem-valtas kifejezések kozott. Véleményem szerint az angol nyelvil szakirodalom-
ban a nemi-valtas esetek megnevezésére alkalmazott gender-change és sex-change
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kifejezéseket nem minden esetben hasznaljak kovetkezetesen. Eldszor az altalam
olvasott szerzok fogalomhasznalatat ismertetem, majd az altaluk leirt eseteket meg-
nevezéseit pontositom.

Tweed a gender kifejezéseket hasznalja, amikor altalaban a nemekrdl, mint kate-
goriakrdl beszél: mas kategoriakkal egyiitt, felsorolasszertien (Tweed, 20006, 18, 148,
179. stb.). Elméletének kifejtésénél a testi hataratlépések leirasanal szintén a gender
kifejezés jelenik meg. A gender-felcserélés (gender inversion) kifejezést hasznalja
(Tweed, 2006, 150.) a tarsadalmi hataratlépéseknél, mely a kozdsségi fesztivalok
velejaroja. Tweed emlit példakat nem-valtas esetekre. A nemi hataratlépések koziil
az atmeneti ritusokra val6 példai allnak a legkdzelebb az altalam vizsgalt témahoz.
Véleményem szerint Tweed kdvetkezetesen hasznalja a kifejezéseket.

Krahmer egyrészt a bioldgiai nemet hasznalja a nemek megkiilonboztetésére
(Krahmer, 2000, 308, 309, 311. stb.): az antikvitas- és patrisztika-korabeli esetek;
valamint a Bernat altal a bioldgiai adottsagokhoz tarsitott tulajdonsagok ismerteté-
sénél. A nem-valtas esetek megnevezése Krahmernél: a sex-change (Krahmer, 2000,
308, 309, 310, 322.). A Menyasszony nem-valtasanak részleteit tekintve helyesebb
lenne azonban a gender-valtas kifejezést haszndlni. A Menyasszony ugyanis nem a
bioldgiai neme valtozik, hanem férfias tulajdonsagokra tesz szert. Bernat bizonyos
negativ tulajdonsagokat a bioldgiai nem miatt adottnak vesz a n6knél, azonban azt is
kiemeli, hogy a Menyasszony kiilonbozik a ndktdl, mert pozitiv, férfias tulajdonsa-
gokkal rendelkezik (Mabillon 1896; Wright 2008, 38.4.).

Arnyalja a képet az, hogy tanulmanyaban a biolégiai nem kifejezést hasznalja
legtobbszor, de emellett fontos szerepe van a gender-elmélet szerinti forraselem-
zésnek (Krahmer 2004, 306, 307.). Ennek kapcsan beszél hagyomanyos gender-
hierarchiardl, amely Bernat szovegeiben jelenik meg (U.o. 311.), dsszetett gender-
szempontu képekrdl (U.o. gendered images, 316.) és gender szimbolikardl (U.o.
323-324.)).

Turner mivében (1966) kizardlag a biologiai nem kifejezést hasznalja. A ritua-
lis folyamat cimii mtivét 1966-ban publikalta. Ekkor kezdett a gender-kérdéskor a
feminizmus egyik kdzponti eleme lenni, az 1980-as évektol vitattak széles korben.
Ezért nem meglepd Turner nyelvhasznalata. Az altala bemutatott esetek koziil a gy6-
gyitora vonatkozd eset gender-valtas, hiszen a nemi hataratlépést a nyelvhasznalata
¢és viselkedés valtozasaban lehet megfigyelni. A ritus alanya, a nd, aki kozel keriilt
sajat férfi oldalahoz, elmulasztott olyan cselekedeteket, amelyek tarsadalmi szerepe
alapjan kotelességei lettek volna. Fontos megjegyezni, hogy Turner folyamatosan
felhivja a figyelmet a ritus ismertetésénél arra, hogy az ndembuknal a személy ko-
zOsségen beliili statusza szorosan kapcsolddik a nemhez és az életkorhoz. A gender-
valtas a n6 esetében a bioldgiai nemére is hatassal volt az ndembu hiedelmek szerint.
Iddszakosan terméketlenné valt, melynek kdvetkeztében a pubertasritus el6tt allo
gyerekekhez hasonlitjak. Az anyai 4gu ndi rokon férfi alakjaban valé megjelenése,
a mvweng’i esete szintén a nemi hataratlépések kozé tartozik. Mivel a néi rokon
szellem-alakjarol van szo, test hianyaban nem beszélhetlink bioldgiai nem-valtasrol;
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azonban gender-valtasrol sem lehet szo, hiszen nem a viselkedése, hanem megjele-
nési alakja valtozik.

Vanita a gender kifejezést hasznalja nemek elkiilonitésére, valamint a tarsadal-
mi szerepkdrdk nemek alapjan vald felosztasanak megnevezésére (Vanita, 2004,
128;122.). A LIélek nemtelenségének koncepcidjat, valamint a reinkarnaciok kovet-
keztében létrejovo nem-valtast is ezzel a kifejezéssel irja le (U.o. 124; 126.). Shiva
nemi transzformacioit a gender-valtasként nevezi meg. (U.o. 130.). A bioldgiai nem
kifejezést nem hasznalja a nemek ko6zotti kiilonbségtételre, csak a homo- vagy he-
teroszexualis kapcsolatok megnevezésére (U.o. same-sex desire 120.; same-sex
marriage/union/relation tobbek kozott: 119, 123.; heterosexual 121, 127.). Véle-
ményem szerint a Vanita altal bemutatott esetek mindegyike a bioldgiai valtozassal
jar, ezért a sex-change kifejezést alkalmasabb lenne a nem-valtasok leirasara. Bar
az atman nemtelen az egyes reinkarnaciokat dsszehasonlitva a test nemének meg-
valtozasarol beszélhetiink. Sikhandhini esetében a hazassagig tartd idészak gender-
valtas, hiszen férfiként nevelik és 0 is ennek megfelelden viselkedik. Azonban a
hazassagkotést kovetd idészakban egyértelmii, hogy testi valtozason megy keresz-
tiil. Mindkét Shivahoz kapesolddé példa sex-change, amennyiben egy isten esetében
beszélhetiink bioldgiai valtozasokrdl. Az egyik esetben teljes a biologiai nem valta-
sa, hiszen ndvé alakul at, ardhanarishwara formaja pedig androgiin jellegii — félig
férfi, félig nd. Véleményem szerint a szerz6 fogalomhasznalatanak oka a tanulmany
céljaban keresendd. A homoszexualis kapcsolatokkal foglalkozo vallasi szovegek
értelmezéséhez 1) szempontokat kivan hozzaadni azonos nemiiek kapcsolatainak
,,védelmében”.

Osszegzés

Tanulmanyomban a nemi hataratlépések harom vallasi hagyomanyhoz kapcso-
16d6 esetét mutattam be. Az esetek egymastol rendkiviil kiilonbozdek. Az elsé egy
kozépkori ciszterci szerzetes, Clairvaux-i Bernat misztikus irasa, melyben a lelki
példaképpel foglalkozik. A masodik a zambiai ndembu torzs termékenységi-gyo-
gyito ritusa. A harmadik a homoszexualis kapcsolatok példai kiilonbdz6 hindu szent
iratok alapjan. Hipotézisem az volt, hogy a vallasok olyan kulturalis rendszerek,
amelyek nemcsak a normateremtésre, hanem a normaszegésre is nytjtanak példa-
kat intézményesiilt formaban. A normateremtés €s normaszegés fogalmat Clifford
Geertz és foként Thomas Tweed elmélete alapjan hasznaltam.

Thomas Tweed elméletének két kdzponti vallasfunkcidja — a tartdzkodas (norma-
teremtés) €s az atkelés (normaszegés) — lehetové tette a kiillonb6zo nem-valtas ese-
tek elemzését egyenként, valamint 6sszehasonlité vallastudomanyi médszerrel. Az
Enekek Eneke-interpretaciok hagyomanya Origenészig nyulik vissza. Clairvaux-i
Bernat a feminin-negativ és a maszkulin-pozitiv képek hasznalataval kapcsolodik
ehhez a hagyomanyhoz, azonban meg is haladja a korabbi értelmezések kereteit. A
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Menyasszonyt, mint tokéletes lelket, androgiin jellegli Iényként jellemzi, aki Krisz-
tusra hasonlit a férfias és néies mindségek integralasa miatt.

A Menyasszonynak azonban el6szor férfiassa kellett valnia. Ezt kovetden a femi-
nin-negativ tulajdonsagokat meghaladva a feminin-pozitiv tulajdonsdgokra kellett
szert tennie. A Menyasszonyt igy nevezik a prédikacioban nemcsak a ndk, hanem
az emberek kozott is szépnek (erényesnek). Nemcsak a Menyasszony €s a Volegény
rendelkezik a feminin és maszkulin tulajdonsagokkal. A ,rendezett szerelemben”, a
kontemplacio legmagasabb fokaban a maszkulin és a feminin szeretet pozitiv oldalai
talalkoznak ugy, hogy az értelem iranyitja az érzéseket. Az Enekek Enekérél sz616
prédikaciok kapcsan bemutatott nem-valtas esetek f6lott nem lehet elsiklani meta-
forikus mivoltuk miatt. Klaniczay Gabor cikke (1994) alapjan utaltam arra, hogy a
Menyasszony, pozitiv vallasi szerepkdrként jelent meg a kdzépkori szentek, miszti-
kus nok és a vilagiak, a harmadrend tagjai szamara is. Bernat irasai hozzajarultak a
misztika és szerelmi érzés kapcsolatdnak megalapozasahoz; hatottak tobbek kozott
Hadewijch és Folignoi Angéla vallasi tapasztalataira, formaltak istenképiiket.

Nemcsak metaforikus értelemben beszélhetiink nem-valtasrol: Bernat ndies sze-
repkorokkel vald azonosulésa, illetve a néies metaforak alkalmazasa Krisztusra és
rendtarsaira (Bynum, 1977) példaként szolgal a nemek fluiditasara a kdzépkori szer-
zetesek korében. A szerzetes-lovag binaris oppozicid, valamint a szexualis inaktivi-
tas mind hozzajarultak a szerzetesek specialis nemi statuszahoz.

Clairvaux-i Bernat Enekek Enekérdl sz616 prédikacioinak megértéséhez Caroline
Bynum tanulmanya (1977), Thomas Moore a szexualis deviancidkat hangsulyozd
allegorikus szovegértelmezése (2000) és Thomas Laqueur elasztikus-nem elméle-
te (1992). Laqueur elmélete az antikvitas, kdzépkor és reneszansz nem-fogalmat
mutatja be. A szerzd szerint a kdzépkorra az ,,egy-nem modell” jellemzé: a nemnek
kiilonbdz6 pdlusai vannak. Nem a bioldgiai, hanem a tarsadalmi hovatartozas befo-
lyasolja a nemet, amelyre a fluiditas jellemzd. Laqueur nem-fogalma segitségével
Clairvaux-i Bernat nem-valtasa nem egy ¢les hataratlépésként, hanem az egyik po-
lus fel6l a masik irdnyaba valé elmozdulasként értelmezendd.

Az ndembu t6rzshoz kapesolodo példak az isoma ritushoz tartoztak. A hataratlé-
pése felboritotta a rendet az elhunyt anyai 4gu rokonok és a torzs tagjai kozott. A né
id6északos terméketlenségének megsziintetésére hajtjak végre az ndembuk az isoma
ritust. A limindlis allapotban a nemek differencialatlansaga figyelheté meg. Nem-
valtas torténik az anyai agi ndi rokon szellemének megjelenésével kapcsolatban;
illetve a ritus alatt a gyogyitéd is nemi normaszegést hajt végre. A liminalis allapot
alatt felfiiggesztésre keriilnek azok a hatarok, amelyek megszabjak a tarsadalmi sta-
tuszt, nemi stb. kiilonbségeket.

Hinduizmushoz kapcsolodé nem-valtas esetek biologiai atalakulasok voltak a
masik két példa legtobb esetével szemben. Az elsd két példa (Sikhandhini és a ,,nem-
telen 1élek™) két vallasi tanitasra épiil: az atman nemtelenségére, és a reinkarnaciora.
Sikhandhini nem-valtasat megelézden is férfiként élt: tigy nevelték fel, dltoztették
¢és hazasitottak ki. Azonban ez a hataratlépés nem volt ,,sikeres”. A csalas kideriilt és
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csak a bioldgiai — ,.teljes” atvaltozas utan élhetett férfiként. A nemtelen 1élek kiilon-
b6z6 nem testekbe torténd ujjasziiletése a nemek kdzotti hataratlépések egy masik
csoportjahoz: a homoszexualis kapcsolatok eredetéhez flizott magyarazat.

Két példa Shiva istenhez kapcsolodik Vanita tanulmanyaban (2004). Az egyik
androgiin alakja: Shiva ardhanarihswara, melynél félig férfi — félig nd. A masik
példa egy ideiglenes bioldgiai nem-valtas, melynek soran Shiva névé valtozik. Val-
tozasa hatassal van a kozelében 1év0 1étezdkre, 0k is ndvé valtoznak.

A nem-valtas esetek tovabbi kutatasanak témaja lehet a platoni androgiin 1ény
koncepcidja; az antikvitas nem-valtas esetei a Krahmer altal felsorolt (2000) szer-
z6knél. Mas vallasi hagyomanyok (iszlam, zsidosag, ortodox kereszténység, 1j
vallasi mozgalmak stb.) nem-valtas példainak kutatasa, lehetdség szerint résztve-
v6 megfigyeléssel. A Vanita éltal ismertetett (2005) hindu és kdzépkori keresztény
Menyasszony-metafora részletes kifejtése és dsszehasonlitasa. Valamint a nem-val-
tasnak, a tweedi elmélet és a Linn-féle kategoriak altal nem lefedett vallasi funkciok
feltérképezése.
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