Fodor Istvan:
Tanulmanyok az ,,ISIS” (Da‘ish) kutatas témakorébol

Napjainkra igen meghatarozova szélesedett az ,,ISIS” (a tovabbiakban Da‘ish)’
szervezetének a nemzetkozi médidban betdltott helye €s szerepe, a terrora épitd enti-
tas ellentmondast nem tiir6 kegyetlenkedései okan a globalis média megkeriilhetet-
len tényezdjérdl, sokan, sokféleképpen mernek nyilatkozni, szdmos esetben dvatla-
nul és felkésziiletleniil (Saifi, 2016; MPAC, 2012).”” Pontosan eme koriilményekbdl
kiindulva igyekszem széles koriien megvilagitani a Da‘ish tényleges apokaliptikus
természetét, annak kdvetkezetes komplexitasaval kardltve igyekszik az iszlam kon-
textusaban feltérképezni a szervezet ideoldgiai pilléreivel kapcsolatos anakronisz-
tikus és téves argumentaciokat, amely folyamat elengedhetetlen eszkdze, hogy a
muszlim tudésok reakcioéit is tiizetes attekintés ala vegyiik. A Da‘ish mozgalmanak
az altalanos, globalis — de ugyanakkor szelektiv — jellegii észlelését két {6 tényezore
lehet lebontani. Az egyik a mar emlitett bestialis kegyetlenkedések, a masik faktor
pedig az az allitas, miszerint az iszlam megkozelitdleg 1400 éves torténelmében
hosszu idokre meghatarozo (szunnita) kalifatusi rendszert élesztettek fel hamvaibol
(és deklaraltak 2014.06.29-¢én), amely altal a globalis muszlim kozdsség feletti poli-
tikai és vallasi autoritas legitimaciojat hirdetik (Pregill, 2016).

A Da‘ish a demagog propagandagépezetében megjelend politikai kommunikéaci-
0jaban dnmagat az iszlam hiteles megjhodasanak igyekszik beallitani, ugyanakkor
mi sem allhatna tavolabb a realitasoktol, ahogy ezt tobbek kdzott az Ahmadiyyah
kozosség spiritualis vezetdje is megnevezte: ,,Az iszldm az extrémizmus és a terro-
rizmus mindenféle formdjat tiltja, igy az ongyilkos merényleteket, a lefejezéseket,
az artatlanok lemészarlasat is. Ezek a tettek egyértelmiien szembemennek az iszlam

76 A Da‘ish (ejtsd: da’is) elnevezés etimologiai értelmezésérdl és okarol lasd: 4 fanatizmus tudatlansdaga
cimii fejezetben leirtakat.

77 Dilettans, iszlamofob és xenofob kordkben kiilondsen kedvelt az iszlam, a migracio és a terrorizmus
fogalmainak sulyos Osszekeverése és egybemosasa. Az MPAC altal kozre adott tanulmany az iszlam-
mal kapcsolatos — elsdsorban negativ — diskurzusok formaloi kozott (az altudosok mellett) egy bizo-
nyos validators, azaz érvényesitok csoportjat is megnevezi. Ezen egyének kozé tobbnyire olyan szemé-
lyek sorolhatoak, akiknek valamilyen jellegii kapcsolata van/volt az iszlammal/muszlimokkal, példaul
muszlim tobbségii orszagban élt, esetleg 6k maguk is (ex-)muszlimok satobbi, ezaltal pedig az iszlamrol
és a muszlimokrol, mint kozvetlen ismeretekkel rendelkezokként igyekeznek nyilatkozni, véleményt
formalni. Tobbek kozott ide sorolhatd: Ayaan Hirsi Ali, Azar Nafisi, Nonie Darwish stb. Ezek az egyének
az iszlammal/muszlimokkal kapcsolatos prekoncepcios allitasaikat a kozvetlen ismeretre hivatkozva
igyekeznek reliabilisként interpretalni.
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tanitasaival” (Kentish, 20167%; Dar al-Iftaa, 2016A™; Dar al-Iftaa, 2016B; Yusuf,
2014). A neves damaszkuszi tudés Shaykh Muhammad al-Ya“qub1 pedig az egyik
(2016. novemberi) genfi béketargyalason megtartott prezentaciojanak kezdd sorai-
ban arra hivta fel a figyelmet, hogy a kiilonféle szélsdséges entitasok milyen gatlas-
talanul hasznaljak fel az iszlamot, mint eszkozt (ahogy ezt a folyamatot barmelyik
masik vallas esetében is megfigyelheté azok torténelme soran) annak érdekében,
hogy az erdszak alkalmazasaval probaljak megvaldsitani bigott s materialis céljai-
kat. Eléadasaban hivatkozas ala vette egy 13. szazadban élt neves jogtudds teologus,
Ibn al-Qayyim szavait: ,,Barmilyen olyan szabalyozas vagy vallasi szellemiségii ta-
nitas, amely az iszlamra hivatkozik, de egyuttal szembehelyezkedik az irgalommal,
a bolcsesség és az élet megovasaval s védelmezésével, az nem tartozik az iszlamhoz.
Ezek a megkozelitések sosem reprezentalhatjak Isten utmutatasait, mivel ezen meg-
kozelitések soran az ember altal végrehajtott félreertelmezéseket, mesterséges be-
toldasokat és torzitasokat azonosithatjuk, amelyek vallasi kontosbe lettek bujtatva”
(al-Yaqubi, 2016).

Ahhoz, hogy tudomanyos alapokon nyugvé ismeretek tiikrében megértsiik ezt a
roppant mod Osszetett, a laikus kdzonség szamara (érthetden) obskurus kérdéskort,
amelyet az ,,ISIS” entitdsa jelent, ahhoz bizonyos, hogy az iszlamolégiai tudomany-
teriiletek korrelald eredményeivel, ismereteivel tisztaban kell lenni, hogy az érv-
rendszeriinkben a dilettantizmus és az el6itéletesség mindenféle negativ hatasat ki
tudjuk zarni. Szdmos kutato egyértelmiien felhivja arra a figyelmet, hogy a sz¢élsdsé-
gesek ideologidja alapvetden politikai természetti (Fodor, 2015A; De Pascale, 2016;
Barber, 2013).%° Ezért minden iszlammal kapcsolatos hivatkozasi megnyilvanula-
sukat a tudomany erejével kell megvizsgalni, hiszen masként nem tudunk arnyalt
képet kapni tobbek kozott arrdl, hogy mit is jelent a Sari‘ah (Uisg¥) szellemisége,
a Qur’an exegézis, a tafsir (,—=—u«s) értelmezés adekvat megkdzelitése vagy €ppen

78 A viszonylag nem tul tavoli multra visszatekintd (alapitasa 1889-ben), de a béke univerzalis értekét
hirdetd6 Ahmadiyyah kozosség spiritudlis vezetdje egy 2016. oktoberi eldadasaban (Torontoban) fogal-
mazta meg eme szavait, amikor a szélsGségesek iszlam-ellenességét prezentalta. A eseményen mintegy
25 ezer — az Ahmadiyyah k6zosséghez tartozo — érdekl6do vett részt.

79 Az 1895-ben alapitott Dar al-Ifta’ al-Misriyyah egy jelent6s egyiptomi tudomanyos vallasi-oktatasi
intézmény €s egyben kormanyzati szerv is, amelynek céltételezése, hogy az iszlam jogi aspektusair6l
folytasson kutatasokat. Hamza Yusuf napjaink egyik legbefolyasosabb amerikai muszlim tuddsa, aki a
Berkeley Egyetemen mikodé Center for Islamic Studies at the Graduate Theological Union szakértd
tanacsadoja is.

80 Az olasz iszlamologus Massimo Campanini (2016) szerint a kortars radikalizacionak tobb Osszete-
voje van, igy a nyugati neokolinizacios torekvésektdl kezdve, az elhibazott Bush haboruk, Szaud-Arabia
reakcios politikdja, a valsag utani gazdasagi lehetGségek, a szegénység egyarant figyelembe vevendd
szempontok, de azt is hangstlyozza, hogy a széls6ségesedés motivald tényezoi inkabb politikai termé-
szetliek, mint vallasiak. Lasd: ,,/’Occidente ha le sue colpe col neocolonialismo e le disgraziate guer-
re dei Bush, I’Arabia Saudita le sue nel finanziare i movimenti pit reazionari, la crisi economica e la
poverta esasperano le reazioni. Motivazioni comunque piu politiche che religiose.” Az iszlamra hivatko-
z0 extrémistak alatt értve tobbek kozott a nigériai Boko Haram, a szomaliai Harakat ash-Shabab, vagy
éppen a sziriai Jabhat an-Nusrah széls6ségeseit is. Ugyanakkor mindegyik nagy vallasi hagyomanyra
hivatkozo szélséséges csoportok esetében azonosithatjuk a politikai motivaciokra 61tott indoktrinalt val-
lasos formakat.
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egy autentikus kalifatusi struktira? Tovabb arnyalva a kérdéskor Osszetettségét fel
kell tenniink a kérdést, hogy ki mit is ért az iszlam megnevezés alatt, hiszen a te-
oretikai és empirikus kutatasokbol egyértelmiien tudjuk, hogy nem kezelhetjiik az
iszldmot — igy a muszlimokat — sem egy monolit egészként. Tehat 1atni kell azt is,
hogy ki milyen, olykor anomaliakkal és anakronizmussal terhelt koncepciokat vagy
gyakorlatokat tarsit a — sokszor materialis és tudatlan — iszlam értelmezéséhez, és
ebbdl kifolyolag kiilondsen relevans, hogy a tudosok felhivjak a figyelmet erre a
sokrétli arnyaltsagra, és érzékeltessék azt is az ,ISIS” doktrinaival kapcsolatban,
hogy a szervezet kijelentései nem csak jogtalanok, de egyértelmiien iszlam-ellene-
sek is. Ezt pontosan tudjuk jol az iszlam szakralis forrasainak és azok kommentarja-
inak tiikrében (Dar al-Iftaa, 2016A; Dawn, 2016; Ibn Baiya, 2014; Asim, 2015; De
Pascale, 2016).

s eresr

Kéétoldalu szélséség: a gyiilolet ereje a Da‘ish ideologiajatol a nyugati
iszlamofébiaig

A Da‘ish propagandajanak két f6 vonulata van, amit meg kell érteni. Egyrészrol
igyekeznek kihasznalni a posztmodern vilag identitdsvalsaggal szenved6 fiatal ge-
neracidinak bizonytalan identifikacios utkereséseit, ennek érdekében hasznaljak fel
eszkozként (1.) az iszlamot mint vallast, és (2.) a médiat, mint megnyilvanulasi szin-
teret (Bennis, 2016; Mohamed, 2016; Baumi, 2016).3! Masrészrél pedig, az ,,ISIS”
szisztematikusan torekedik arra, hogy Eurdpaban és az Egyesiilt Allamok szerte
is (ezaltal globalisan) el tudja plantdlni a félelem érzetét (Brons, 2016 vo. Pillar,
2016).%2 Eszkozként lasd példaul a nemzetkozi merényleteket, amelyeknek logikai
kovetkezménye, hogy a nyugati vilag kormanyai és tarsadalmai kozott egyre erd-
teljesebb hangot kapnak a kiilonféle szélsdjobboldali populista politikai 16zungok,

81 A fiatal korosztalyokat, kiilondsképpen a gyermekeket veszélyezteti a Da‘ish propagandéja, mivel 6k
sokkalta inkabb ki vannak szolgaltatva a szélséséges eszmék indoktrinacidjanak.

82 Kiilon megjegyzendé Lajos Brons azon megallapitasa, miszerint a Da‘ish terrorizmusa nem meriil
ki annyiban, hogy a félelem érzését kialakitsa, hanem magabdl a félelembdl taplalkozik (fed by fear).
Tovéabba Brons azt is érzékletesen kifejti, hogy a terror és a terrorizmus fogalmi kereti alapvetéen eltérd-
ek, mivel az elébbi jelentésének a megjelenése a halaltol valo félelemre reflektal, 1asd erre a szerz6 altal
is részletezett Terror Kezelési Elmélet (Terror Managment Theory a tovabbiakban TMT) koncepcidjat.
Ugyanakkor, a TMT egyik fontos szegmense az Ggy. mortality salience, amely az elobb vagy utobb, de
biztosan bekovetkezd — tehat elkeriilhetetlen — halallal kapcsolatos tudatos/tudattalan emberi percepciora
utal, amelyet az ember megprobal valamilyen modon kezelni. Ebben a folyamatban pedig meghatarozo
(szelektalo erejii) sarokkd az adott egyén vagy kozosség vilagnézete, ideologiaja, amelynek soran az adott
ideologiaval azonosulok (in-group) és nem azonosulok (out-groups) elkiiloniilé csoportjai formaloddnak
ki. Az adott vilagnézetnek vagy ideologianak az egyoldali, tilzott védelmezése pedig a radikalizacio utjat
kovezi ki, s hogyha ez az ideologia a sajat céljai érdekében legitimalja az erészak alkalmazasat a nézeté-
vel nem azonosulok (értsd: out-groups) irdnyaba, akkor olt testet a terrorizmus. A terrorizmusnak pedig
nyilvan szamos megjelenési formaja lehet és bizonyos tendenciak megfigyelhetek: Azzal a folyamattal
parhuzamosan, hogy a Da‘ish egyre jelentdsebb harctéri veszteségeket szenved el, prognosztizalhato,
hogy a szervezet altal koordinalt nemzetkozi terrorista cselekmények szama és intenzitasa ndvekedési
palyara fog allni.
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diskurzusok, amelyek pontosan ezt a félelem érzetet ragadjak meg és hasznaljak
fel a célkozonség befolyasolasa érdekében (Ademi, 2016). Ezek a szélséjobboldali
— populista nacionalizmust, kulturalis rasszizmust és altalaban keresztény felsobb-
rendliséget hirdetd — politikai és nem-politikai szerepldk pedig az iszlammal és a
muszlimokkal azonositjak a Da‘ish és mas szélsdségesek tetteit, ideologiajat, ezaltal
kredlnak egy alkalmazhat6 ellenségképet az iszldm démonizalasa és a muszlimok
dehumanizalasa altal (Duss, Taeb, Gude és Sofer, 2015; Bennis, 2016; MPAC, 2012;
Dar al-Iftaa, 2016C). Az ellenségkép-alkotas kovetkeztében pedig az eurdpai €s az
észak-amerikai tarsadalmakon beliili muszlim és nem-muszlim kdzdsségek kozotti
(illetve azokon beliil is) ellenségeskedés, fragmentacio indukalodik.

Azt is mindenképpen sziikséges megjegyezniink, hogy a Da‘ish els6dleges al-
dozatai, akar kioltott élet, akar kognitiv-l¢lektani vonatkozasban maguk a muszli-
mok, hiszen példaul a Sziridban, Irakban, Libiaban, Pakisztanban vagy éppen Afga-
nisztanban rendszeres jelleggel végrehajtott merényletek, retorziok aldozatai kozott
magasan a muszlimok vannak feliil reprezentalva (OHCHR ¢és UNAMI, 2014;
Obeidallah, 2014; Walid, 2014). Eklatans példazat, hogy a siita iszldm, de hasonl6-
képpen a jazidi kozosségek képviseldit is valogatas nélkiil mészaroljak a szEélsdsége-
sek (La Nouvelliste, 2016; Giorgio, 2015).# De hivatkozas al vehetjiik azt a Dabiq
propagandalap szamot is, amelyben az ,,aposztazia” vadjara hivatkozva 11 nyugati
muszlim tudés-imam/kdzéleti személy barmilyen jellegli meggyilkolasara buzditjak
hiveiket a szélsdségesek (Dabiq, 1437). A sz€ls6ségesedés érméjének masik oldalan
pedig az konstatalhatd, hogy a nyugati vilagban erddtiizként terjedd iszlamofobia
egyre nagyobb méreteket olt, gyakorlatilag exponencialis ndvekedik (MPAC, 2012;
Rashid, 2016, Bail, 2015).** Ezen folyamatok pedig a megbélyegzésektél, a vegza-
lasoktol kezdve és egyes esetekben az intézményesitett diszkrimindcié szinterein

83 Lasd példaként a 2016. julius 3-ai bagdadi merényleteket, amelyek részben az iraki févaros (Karrada)
kereskedelmi korzetében, illetve a varos északi részén lettek végrehajtva. A karradai korzet tobbségében a
shi‘ah iszlamhoz tartozé muszlimok lakjak, akikkel szemben nyilt genocidiumot folytat a Da‘ish. De gon-
dolhatunk a 2015. november 12-én kivitelezett bejriti merényletekre is, amelyeknek kovetkeztében leg-
alabb 40 ember vesztette ¢letét, s a tamadas szisztematikusan a shi‘ah kisebbség képviseldi ellen iranyult.
84 Az MPAC tanulménya 3 fontos, igen sulyos kovetkezményt allitott fel az iszlammal/muszlimokkal
foglalkoz6 egyesiilt allamokbeli altudomanyos és kozéleti megnyilvanulasokkal kapcsolatban, amelyek
koziil a pragmatikus szegment kiilon meg kell emliteniink: A tanulmany szintén kontra produktivnak
nevezi az iszlamofob retorikakat, mivel azok szignifikans jelleggel jarulnak hozza ahhoz, hogy a kii-
16nféle terrorista entitasok radikalizalni tudjak az egyéneket. Ezzel a folyamattal kapcsolatban jegyezte
meg Qasim Rashid, hogy a pszeudo-tudoésok (ide sorolhatjuk tobbek kozott Robert Spencer, Bill War-
ner, Rashwan Mohamed, stb.) nem hogy képesek lennének az extrémizmust csokkenteni, hanem szerve-
sen hozza is jarulnak a novekedéséhez. Warner, aki tanulmanyait illetden a természettudomanyok teriile-
tén szerzett képesitést, azaz semmilyen iszlamologiai el6képzettsége sincsen, onmagat az iszlam hiteles
ismergjeként definialja, nyilatkozatai hemzsegnek a konteo elméletektdl és barmelyik munkajat olvasvan
is hamar megvilaglik Warner teljes mértékli képzetlensége és tudatlansaga az iszlam tudomanyok te-
riilletén. Altudomanyos szervezetek-intézetek kozott megemlithetd példaul az a Middle East Research
Institute (MEMRI), amely alapvetéen elditélekkel viszonyul az iszlamhoz és a muszlimokhoz, s min-
den olyan kozlés, amelyet a honlapjukon kozzé tesznek, szisztematikusan gy vannak kivalogatva, hogy
csak és kizarolag negativ vonatkozasban keriiljenek szoba a muszlimok, ahogy szélesebb vonatkozasban
minden, ami az iszlammal kapcsolatos. A MEMRI altudomanyos miikodésének a vizsgalatarol lasd Bail
2015-6s tanulmanyat.
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keresztiil a tényleges tettlegességig, a gylilolet-blincselekmény esetekig egyarant
testet dltenek (CCIF, 2016; Ramadan, 2003; Chakraborti és Zempi, 2012; Donald,
Bennett és Leach, 2012; Tell MAMA, 2015; Fodor, 2016).*> Ezen tendenciak vonat-
kozasaban Brons is megjegyezi, hogy a szocidlisan dominans csoportok altal alkal-
mazott strukturdlis vagy intézményesitett er0szak szervesen hozzajarul a tarsada-
lom egyes szegmenseinek a diszkriminalasahoz €s marginalizal6dé folyamatdhoz.
Ennek kovetkeztében a tarsadalom peremére sodrodott egyének sokkalta inkabb ki
lesznek téve a szélsdséges eszmék hivoszavainak, pontosan ezért kontra produkti-
vak a marginalizaciot eldsegitd (nyugati) allami intézkedések (Brons, 2016; Pregill,
2016.; Iriarte, 2014; De Pascale, 2016).%° Raadasul az egyébként is bizonytalan, még
ki nem kristalyosodott identitasu fiatalok szamara kiilondsen nagy veszélyt jelent a
Da‘ish demagdg, pszicholdgiai természetii propaganddja, mivel azt a képzelt valosa-
got hirdetik, hogy a szervezethez valé csatlakozassal, meg fognak sziinni ezek a szo-
cialis, kognitiv és érzelmi problémak, mivel megadjak a valaszt azokra a kérdésekre,
amelyek sorban meriilhetnek fel egy fiatal életében (Dar al-Iftaa, 2016C).
Kiilondsen nagy a feleldsség abban is, hogy pontosan miként is definialjuk a
Da‘ish szervezetét €s milyen tudomanyos megkozelitések szerint tehetjiik ezt meg.
Egyrészt tisztazni kell a szervezet dndefiniciojanak sziirrealitasat, tovabba a szervezet
megnevezésének adekvat formajat vagy formait, ahogy mar egy 2015-6s tanulma-
nyomban is felhivtam az etimoldgiai kérdések relevanciajara a figyelmet. Masrészt
azért is nagy gonddal kell viseltetni a szervezetet elemzd tudomanyos vizgalodasok
iranyaba, mivel onkényes ondefinidlasukban az iszlam eredeti formajanak — tehat
nem valamely aganak, kihajtdsanak — a XXI. szdzadi manifesztacidjaként értelme-
zik onmagukat, s mindazokat, akik megkérddjelezik ezt, a murtadd (<)), azaz
aposztazia, illetve a kufi (04<)/ kafir (<) tehat a hitetlen vadjaval bélyegzik

85 A CCIF (Kollektiv kiizdelem a franciaorszagi iszlamofobiaval szemben) 2015-0s évre vonatkozo ki-
mutatasai szerint a francia allam 64%-ban jarult hozza az intézményesitett diszkriminaciokhoz, amelyek a
laicitas intenziv erdltetésétél kezdve az iskolai kriminalizalasokig szamos teriileten kitapinthatoak. Tariq
Ramadan mar egy 2003-as cikkében amellett argumentalt, hogy a franciaorszagi fatyol-kérdés nem mas,
mint a bal és jobboldal belpolitikai vitajanak egyik eszkoze, majd feltette a 1ényegretapintd kérdését,
hogy vajon mi értelme is van a fatyol tilalmardl polemizalni, amikor a francia muszlim kozosségek egy
része mar igy is gettositott koriilmények kozott €1, ezért prognosztizalhato, hogy csak tovabbi izolacios
folyamatot eredményezne a fatyol tilalma.

86 A bostoni egyetem iszlamologus kutatdja, Michael Pregill (2016) szerint: ,,This debate is deeply
inflected by the larger social and political context in contemporary North America and Europe, in which
Islamophobic institutions and ideologues compete for the political capital that accrues to parties that rail
loudly against the “Islamic threat.” This has the effect of marginalizing minority Muslim communities in
Western societies that struggle to dissociate themselves from ISIS and other radical groups in the public
eye, yet are continually subject to the kinds of hostility and discrimination that not only alienates the
moderate majority but can radicalize more vulnerable and less assimilated elements at the edges of those
communities.” V. Michael W. S. Ryan (2014) a Jamestown Foundation elemzdjének azon kijelentésével,
hogy azért nagyon veszélyes (mind politikai, mind szocialis vonatkozasban) szisztematikusan kirekeszte-
ni és diszkriminalni a muszlimokat, mivel a Da‘ish propagandaja pontosan ebbdl az allapotbol keletkezd
frusztraciot ragadja meg, amelynek segitségével pszichologiailag igyekszik befolyasolni a muszlimokat.
La seleccion de frases intenta demostrar que uno de los principales propositos del Estado Islamico es
devolver la dignidad a los musulmanes oprimidos y humillados, un tema también utilizado de forma
recurrente por la propaganda mediatica de Al Qaeda.”
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meg ¢és iildozik dket. A Dabiq magazin alapvetden ezeket a terminusokat hasznalja
a kovetkezd distinkcid szerint: A murtadd jelzével muszlimokat illetnek dehonesz-
talo modon, akar egyéni, akar kozosségi szinten is. A kufr vagy kafir jelzOket nem
muszlimokra — hitetlenekre — vonatkoztatva hasznaljak. Az utobbi vonatkozasaban
rendszeresen eléfordul a keresztes (crusader) megnevezés is, amelyet megint csak
a legszélesebb hasznalatban alkalmazzak a nyugati médiatol kezdve, politikai sze-
replokon keresztiil civil emberek elitélé megbélyegzéséig bezardan (Dabiq, 1436,
Issue 7).

Az ideoldgiai homogenitasra vald torekedéssel kapcsolatban megemlitendd,
hogy a kiilonféle extrémista csoportosulasokra altalanossagban igaz, hogy sajat né-
zeteiket az igazsagossag, a tokéletesség prizmajan keresztiil szemlélik, s vélemé-
nyiik szerint minden karos, destruktiv folyamat az ideoldgiaval szembehelyezked6k
téves viselkedésébol fakad (Kamali, 2015; Pregill, 2016). Azok a jellegii kutatasok
¢és tudomanyos megnyilvanulasok, amelyek a Da‘ish hipokrita és iszlam-ellenes po-
litikai ideologiajanak és az ugynevezett teologiai extrémizmusnak (al-tatarruf al-i
‘tigadr) a gyarlosagat igyekeznek a tudomany erejével megvilagitani, napjainkra
mar egyre szélesebb koriiek lesznek (Kamali, 2015; Kaleem, 2014; Rashid, 2014;
Ibn-Baiya, 2014).5¢

A tanulmany egyik f6 céltételezése, hogy ezeket a tudomanyos alapokon nyugvo
kezdeményezéseket, illetve a mértékadd muszlim szervezetek, kozdsségek vonatko-
z6 tartalmu reflexioit megvilagitsa (Varagur, 2015; Bennis, 2016). A legrelevansabb
példazatok kozott megemlitendd a 2014 szeptemberének végén kiadott Nyilt Levél
(Open Letter to Al-Baghdadi), amelyet tobb mint 120 muszlim vallas és jogtudos
szerkesztett globalis kooperacioban, annak érdekében, hogy 24 ponton keresztiil
igen aprolékosan vilagitsak meg a szervezet iszlam-ellenességét az iszlam szakra-
lis forrasainak tiikrében. 2015-ben megjelent a Hagigah elnevezési, brit muszlim
tudosok altal szerkesztett folyoirat, amelynek alapvetd célja, hogy a tudomany hoz-
zajarulasaval, elérhetévé valjon a muszlim fiatalok oktatdsa az extrémista mozgal-
mak valos arculatardl, tovabba, hogy globalis értelemben ismereteket kdzoljon az
iszlamrol, amely szandék megvalositasa érdekében a vonatkozd tudomanyteriiletek
szemiivegein keresztiil prezentaljadk az iszlammal kapcsolatos autentikus tanita-

87 Szemléltetésként lasd az alabbi példazatot: 2015. januar 27-én annal a libiai Corinthia Hotelnél haj-
tottak végre tamadast a szélséségesek, amely igen népszeri volt a vezetd kiilfoldi politikusok kozott és
korabban az orszadg miniszterelndke is hoszabb ideig lakott a hotelben. A Dabiq a kovetkezOk szerint
nyilatkozott: ,,/n Libya s Wilayat Tarabulus, an assault took place in the Corinthia Hotel — known to house
the murtadd “prime minister,” Omar al-Hasi and other murtadd “government officials,” frequented by
kafir foreign diplomats, and used by the crusader support mission in Libya (UNSMIL).”

88 Teologiai extrémizmusrol akkor beszéliink, hogyha az adott szélsdséges csoportosulds propaganda-
jaban alapvetéen hivatkozik az iszlamra, de a valésagban egyarant szembemegy az iszlam szentirasanak
expressis verbis megfogalmazott utasitasaival (igy példaul az artatlan 1élek megolésének tilalma, lasd
5:32), az autentikus hadith irodalomban leirtakkal és a muszlimok altalanos — globalis — konszenzusa
(lze'e, ijma ) altal elfogadott nézetekkel. Qasim Rashid a Harvard Egyetemen miikodé Prince Alwaleed
bin Talal School of Islamic Studies képzés meghivott eldaddja az ,,IS” mozaikszo jelentését Ignorant
Savages, tehat Tudatlan Vadaknak titulalta.
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sokat, értelmezéseket (Imams Online, [é.n.]). 2015 tavaszan a Pardee School for
Global Studies of Boston University adott otthont egy konferencidnak, amely in-
terdiszciplinris jelleggel igyekezett megkozeliteni az ,,ISIS” szervezetét, s az ezen
a konferencian elhangzott prezentaciokbol sziiletett meg a Mizan: Journal for the
Study of Muslim Societies and Civilizations nevi folyéirat. Tovabba az iszlamra
hivatkoz6 extrémista entitasok elleni (muszlim) moralis kiizdelemben a teljesség
igénye nélkiil megemlitenddé Muhammad Tahir al-QadrT negligalhatatlan alkotasai,
ahogy Shaykh Muhammad al-Ya“quib1 altal szerkesztett, s 2015 nyaran publikalt md,
a Refuting ISIS: A Rebuttal Of Its Religious And Ideological Foundations is, mint a
témaban meghatarozo alkotas. A nemzetkdzi qur’anikus kutatasokban pedig uttdrd
jelentéségli — muszlimok és nem-muszlimok, laikusok és a tudomany képviseldi
szamara egyarant negligalhatatlan mii — szintén 2015-ben Seyyed Hossein Nasr f6-
szerkesztésében megjelent tobb mint 2000 oldalas The Study Quran hasonldképpen
az elsddleges forrasaink kozott helyezkedik el, ahogy Angelika Neuwirth eléviilhe-
tetlen Qur’an tanulmanyai is (Odaci és Yasin, 2016).

Tekintettel a Da‘ish aktiv médiabeli jelenlétére mind a muszlim vildgon beliil,
mind azon kiviil, elengedhetetlen igény kell, hogy megfogalmazddjon a tuddsok re-
akcioira, amelyeknek egyarant ki kell terjedni az identitas a vallds és a politika as-
pektusaira is. Ahhoz kétség sem férhet, hogy milyen nagy szerepe van a kutatoknak-
tudosoknak abban, hogy a kiilonféle tévképzetekkel és torzitasokkal ellentétben, az
objektiv tudomanyos eredmények szemiivegén keresztiili diskurzusok keriiljenek a
koézgondolkozas fokuszba, akar iskolapadon beliil, akar nyilvanos férumokon, ezal-
tal is hozzéjarulva a konstruktiv, megismerésre torekedd parbeszéd kialakitasahoz.

Erzékeltetésként az egyik kozhelynek mindsiilé logikai zsakutcara szeretném
felhivni a figyelmet, amely rendszeresen visszatérd jelenség és polémia a médidban
(is), miszerint tendenciézusos jelleggel probaljuk abszolutizalni az iszlamot, mint
a ,,béke vallasat” vagy az ,erdszak vallasat” (Schwerin, 2015). Ez a megkdzelités,
egyértelmiien — sulyos — logikai tévedés, mivel semelyik (vilag)vallasrol sem lehet
ilyen jellegi egzakt koncepciokat megfogalmazni, par excellence egy adott vallas
kovetdirdl kiillonosképpen nem lehet minden korban s historiografiai koriilmények
kozepette is helytalld feltételezéseket alkotni, mert ennek kdvetkeztében a torté-
nelem folyamatabol mesterségesen kiszakitjuk az adott vallast és annak kovetdit.
Mindig szem el6tt kell tartani az adott torténeti, territoridlis, szociokulturalis vagy
éppen nyelvi kiilsé és belsd koriilményeket, azok formalddasait és hatasait, amelyek
természetes jelleggel valtoznak id6ben, s térben, ezért 6vakodni kell minden jellegii
altalanosité redukcids prekoncepciotol.

A fanatizmus tudatlansaga

A Divinity and Diversity: Building Our Beloved Community Together cimet
visel6 2015. februdr 19-én Hilliard varosaban megrendezett vallas- és kultarakozi
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dialogust szorgalmazo eseményen Shaykh Muhammad al-Ya'qiibi a kovetkezoket
nyilatkozta az iszlamra hivatkozo6 sz¢ls6ségesekrol: ,,Nem nevezhetjiik oket muszli-
moknak, mivel cselekedeteik az iszlammal ellentétesek” (Viviano, 2015; De Pascale,
2016). Pontosan ezért a tanulmany soran a Da‘ish elnevezést fogom hasznalni az
,,ISIS” adekvat megnevezését illetéen.

A mozaiksz6 forditasa azonos (,d2sds 1Jluadlecss <as 1z UG sIdUile” [Dawlat al-
Islamiyya fT al-Iraq wa s-Sham’]) az ,,ISIS” jelentésével, de teljesen mas a (arab)
nyelvészeti kontextus. A Da‘ish egy lekicsinyld, becsmérld megnevezést rejt maga-
ban, ugyanis 1., a daes igéhez (3¢ ~,) kapcsolodik, ami annyit tesz, hogy valaki/va-
lami szétztiz/széttapos valakit, vagy valamit (Arefi, 2014; Guthrie, 2015). Ebbdl fa-
kadoan, ha az arab mozaikszot hasznalom, és a vonatkozo6 konjugaciot alkalmazom,
akkor olyan bigott/szélséséges személyre utal, aki az erdszak ttjan akarja mindenki
mas felett a sajat nézetét illegitim modon legitimalni, azaz minden mas nézetet/véle-
koranak’ vagyis az al-jahiliyya (Webb, 2014) id6szakanak nevezziik, amelyben igen
véres kiizdelmek sokasaga zajlottak le az arab torzsek kozott, mint példaul az eléggé
ismertté valt Dahis wa’'I-Ghabra™ — Yz o+ s1JJg <_ls — amit megkozelitéleg <gonosz-
nak és szemétnek/pornak> szokas forditani (Hitti, 2002; Arefi, 2014). Osszességében
elmondhato tehat, hogy a Da‘ish, mint pejorativ elnevezés a tudatlansagra, a barba-
rizmusra €s az er6szakra utal, amely jelz6 egyben mélységesen elutasitja a szervezet
vonatkozasaban). Pontosan ebbdl fakad az a tény is, hogy a Da‘ish elnevezés hasz-
nalatat gyiiloli az ,,ISIS” és az elnyomasa alatt 1éve teriileteken stlyos szankcioval
biinteti.

Ahhoz, hogy a Da‘ish ideologiajat megértsiik, sziikséges, hogy annak a legko-
rabbi megjelenési formajat, kvazi szellemi eléfutarat, a VII. szazadi khawarij moz-
galom ideoldgiajat vizsgalat ald vegyiik. Az egyik legkorabbi Mohamedre vissza-
vezethetdé hagyomany igy irdnyozta eld a széls6ségesek leendd karakterisztikajat:
,wUgyan recitaljak a Qur’an-t, de annak a szavai nem haladnak tovabb a torkaiknal,
s ugy térnek el attol [az iszlamtol] mint ahogy egy nyil a vad testén keresztiil ha-
lad.” A khawarij mozgalom a harmadik és a negyedik khalifah (kalifa), ‘Uthman
ibn ‘Affan (644-656) és ‘Al bin Abi Talib (656-661) uralkodasa idején kezdett tény-
legesen testet dlteni, s az elsé olyan devians szektava formalddott, amely letért az
iszlam utjarol, hogy a sajat politikai érdekeiket az erdszak utjan tudjak érvényesi-

89 A nevezett csatarozas az ‘Abs és a Dhubyan testvér klanok kozott zajlott Kozép-Arabia foldjén. A fe-
lek kozotti hadakozas a 6. szazad derekan tort ki, s mintegy hét évtizeden keresztiil, tehat az iszlam hajna-
laig huzodott. A konfrontacio egy lovas verseny kovetkeztében indukalodott, amelynek soran a Dhubyan
klan egyes tagjai igen tisztességteleniil viseltettek az ‘Abs klan iranyaba, s a két klan vezetdjének lovait
nevezték Dahis és al-Ghabra néven, innen eredeztethetd a Dahis wa’I-Ghabra’ megnevezés erre a hosz-
szu és véres haborura.

90 Sahih MusLim: Book 005, Number 2316. Feltételezhetéen, a Banti Tamim klanhoz tartozé Dhu’l-
Khuwaysirah személyrol szolhatott Mohamed, aki az elsé szakadarok (vezetdi) kozott volt. vo.: Sahih
AL-BUKHARI: Book 61, Hadith 117.
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teni. Elnevezésiik jelentése ezt a devianciat reprezentalja: ,,azok, akik kivonulnak/
kivalnak” (Qadhi, 2014) az ummah-bol, a muszlimok kdzdsségébol, amire a Qur’an
igy utal: ,,0 ti, akik hisztek! Ne engedjetek a belsé koreitekhez olyanokat, akik nem
tartoznak hozzatok! Mindent elkdvetnek, hogy zavarodottsagot okozzanak nektek és
szeretnék, ha nehéz helyzetben lennétek. Mar a szajukbol is a gytildlet tinik eld, &m
az, amit a lelkiik rejt még nagyobb (és még sokkal rosszabb)!” (3:118) Al-Qurtubt
(1994) a verssel kapcsolatos egzegézisében (tafsir-jaban) a khawarij képviseldit
azonositja, akik permanensen erdszakot sziilnek s megvezetésre torekednek.

A kiilonféle vallasi tanitasok irant kifejezetten érdeklddo 12. szazadi torténetird,
al-Shahrastant egyik legjelentdsebb vallasfilozéfiai munkajaban a Kitab al-Milal
wa al-Nihal lapjain ekként hatarozta meg a korai szélsdségesek jellemzd vonasat:
SyAkarki, aki lazaddasban vesz részt egy olyan muszlim kormanyzattal szemben, amely
a kézosség tamogatasat élvezi az a khawarij tagjaihoz tartozik. Attol fiiggetleniil is,
hogy ez a lazadas a proféta kompanidja alatti helyes uton vezerelt uralkodok, vagy
az oket koveté masodik generacio tagjai koziil kikeriilt uralkodok, vagy barmely
késobbi idoszakban uralkodo muszlim vezetd ellen iranyult is” (al-Shahrastant idézi:
Grieffel, 2015).”! A kozismert 13. szazadi al-NawawT jogtudds szerint: ,,4 khawarij
elitélenda ujitok olyan csoportjat képezi, akik abban hisznek, hogyha valaki egy su-
lyos biint kévet el, akkor az rogton hitetlenné valik, és orok karhozatra érdemes
a Pokolban.”” Az egyiptomi Ibn Nujaym jogtudds pedig a szélsdségesek vérontas
utani vagyarol igy szolt: ,,4 khawarij egy olyan csoportosulds, amely ercben és bi-
gottsagban telitett, s sajat értelmezésiik szerint lazadnak a [legitim] kormany ellen.
Ugy vélik, hogy a kormany téves, hitetlen és kotelezettségszegd, igy harcolniuk kell
ellene” (Ibn Nujaym, 1997).

Erdemes megemliteni azt a torténeti parhuzamot is, hogy ezen szélsdséges
mozgalom olyan torténelmi koriilmények kozepette sziiletett meg, amely a korai
muszlim kozdsség egységének megbomlasa és politikai viszalykodasa jellemzett,
miként kezdetben az Irak és Sziria foldjén pestisként teret nyerd s elterjedé Da‘ish
formalodasa soran is a haborus allapotok, a ziirzavar €s a nagyhatalmi politikai bal-
1épések sokasaga volt tetten érhetd. SzElsdséges természetiikre reflektal a kdvetkezd
hadith is, amely szintén Mohamedhez kothetd: ,,4 khawarij a Pokol Tiizének ku-
tydai.”* Formalodo ideologiajuk fokuszaban a teljes ideologiai homogenitas diihs

91 A vallasok és hitelvek jellemzdinek taglalasat leird mii arab nyelvii kiadasat sajto ala rendezte Wil-
liam Cureton, kiadta a Society for the Publication of Oriental Texts 1842-ben, London varosaban. Al-
Shahrastani uttord szerepet vallalt a vallasi folyamatok tudomanyos, eléitéletekt6l mentes, objektiv meg-
kozelitésében, igy gyakorlatilag a 19. szazadban (tobbek kozott Max Miiller hatasara) formalodasnak
indult vallastudomany, mint 6nall6 diszciplina egyik kozépkori atyjanak is nevezhetjiik a perzsa tudost.
Al-Shahrastant egyik ismert kijelentése a sajat modszertanardl: ,,Elkoteleztem magam annak iranydba,
hogy a vallasi kézosségek vizsgalata soran tartozkodni fogok a kedvezésektdl vagy az elditéletektdl, nem
kivanom megallapitani, hogy melyik jo és melyik nem, hogy melyik igaz és melyik nem.”

92 AL-Nawawi, Yahya: Rawdat al-talibin. 10:51. Al-NawawT (1233-1277) sziriai sziiletésii tudos, tanul-
manyainak és tudomanyos munkassaganak szignifikans részét Damaszkuszban végezte, hadith 6sszealli-
t6 és kommentalo tevékenysége jol ismert.

93 Sunan IsN MAjan: Vol. 1, Book 1, Hadith 173.
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étosza allott, ami azt jelentette, hogy barki, aki eltért a khawarij altal meghatarozott
kovetendd (kizarolagos) értelmezésektdl az hitetlen (kafir) lett, aki blint kovetett
el. Ebbdl fakaddan a hitetlennek bélyegzettekkel szembeni erdszakos-terrorisztikus
fellépést (takfir) legitimnek €s negligalhatatlannak tekintették, s napjainkban ezt a
iszlamra hivatkozik, de messze eltér annak tanitdsaitol (Pregill, 2016; Fisk, 2016;
Asim, 2014).* *A khawarij mozgalomnak AlT kozosségébdl valo kivalasa az iszlam
korai torténetében az ummah elsé szakadasat — megprobaltatasat, azaz a fitnah 1d6-
szakat indukalta, annak véres harcaival kardltve (Gaiser, 2013).

A khawarij karakterisztikaja — akor és most

Azoknak az egyéneknek, akik az iszldmra hivatkoznak, de egyben a szélsGsége-
sedés utjara lépnek nagyon feliiletes és korlatozott ismereteik vannak az iszlamro6l
(forrasok terén értve ide a Qur’an, a Sunnah ¢és a hadith-irodalmat), amelyet a sajat
leegyszertisité imaginacioikkal interpretalnak at €s torzitanak el. Ezaltal pedig rop-
pant mdd tavolra keriilnek az autentikus iszlam altal lefektetett principiumoktol, il-
letve magéanak az iszlam szakralis eléirdsainak, Gtmutatasainak a tanulmanyozasatol
is (Allam, 2014; al-Ya‘qubi, 2015).” Amennyiben ezen, tobbségében fiatal — tapasz-
talat és behat6 tudassal nem rendelkezd — személyek megnyilvanuldsainak milyen-
ségét, a karakterisztikajuk attributumait vessziik gorcsé ald, akkor a mar Mohamed
altal is jelzett devians és bigott khawarij szemléletmodot lehet azonositani. Fontos
azt is leszdgezni, hogy ezen személyeknek ¢és szervezeteknek semmiféle szinteriik
nincsen az iszlam tudomanyos elmélkedésében, szellemi torekvésében, pontosan eb-
bol fakaddan az iszlam szakralis forrasaihoz nyuld helytelen eljarast alkalmazo rigid
ideologiara épiild politikai céltételezéseikkel az iszlam alapvetd tanitasait romboljak
le. Ebben a fejezetben a khawarij-entitasnak, ideologianak 5 f6 markansan jellemzd
vonasa kertil gorcsé ala, amelyek kozott természetszertileg vannak atfedések, kor-

crer

retorikdjaban (Asim, 2015).

1., Altalaban olyan személyeket (t5bbségében fiatalokat) 6lel magahoz a khawarij
eszmeiség, akik ugyan lelkesek, de diihvel és frusztracioval telitettek, amit csak su-
lyosbit, hogy a tudas és tapasztalat hianyaban szenvednek.: ,,4z utolso napokban
[a vilagban], ostoba gondolatokkal és ideakkal rendelkezd fiatalok jelennek meg...”

94 A neves palesztin tudos Tarif Khalidi szerint a szélséségesek ,,their literal and highly selective use of
sacred scripture, both Koran and ‘Hadith’ (sayings of the Prophet Mohamed) and their total indifference
towards Islamic history, to say nothing of Islamic philosophy, theology...or Koranic commentary....”
Idézi: Fisk (2016).

95 Autentikus iszlam alatt értjiik a mindenkori globalis muszlim kdzosség (nyilvan azon beliil is a vallas
és jogtudosok) altal az iszlam els6dleges forrasainak (Qur’an, a Sunnah és a hadith-irodalom) tiikrében,
konszenzusos alapon megallapitott €s akceptalt nézeteket s értelmezéseket.
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(Kamel, [é.n.]; Qadhi, 2014). Ennek a tudatlansagnak az egyik legf6bb attributuma a
Qur’an szovegeihez valo viszonyulds. Tobbek kozott Navid Kermani is érzékletesen
vilagitotta meg azt az Osszetettséget, amely a Qur’an nyelvezetét jellemzi, amely-
nek kovetkeztében ova int a feliiletes, felkésziiletlen olvasasatol (Kermani, 2016).
Raadasul, az iszlam szent konyvében rendszeres jelleggel taldlkozhatunk olyan
szilirrealis metaforakkal vagy megfogalmazasokkal, amelyek koltdi magassagokban
cizellaltak vagy befejezetlen jellegtiek, esetleg éppen ismétlddok. Szamos vers elég-
g¢é enigmatikus, kiilonféle betoldasokkal tarkitott, illetve egymads utan szignifikdns
tartalombeli valtozasokkal lehet szembesiilni, igy a Qur’an olvasasa és megértése
egyaltalan nem egyszerli feladat, amely elmeriilt intellektudlis és modszertani is-
mereteket kdvetel meg, marcsak azért is, mivel dnmagéban a Qur’an szovege alap-
vetden egy ahistorikus forras, raadasul kifejezetten heterogén jellegli a qur’anikus
korpusz karaktere. Ezen koriilményekre reflektalva irta Nicolai Sinai, hogy a Qur’an
egyaltalan nem egy monolitikus szovegkorpusz, s az adekvat torténeti megkoze-
lités jegyében egyes szdvegek diakronikus sorozataiként nevezte meg a szentiras
verseit (Sinai, 2010). Amennyiben a megfelel6 kvalitasokkal és tudassal (historio-
gréfiai, teoldgiai, szociokulturalis, lingvisztikai, exegetikai) fel vagyunk vértezve
— ahogy ezekre a negligalhatatlan tényezéknek Angelika Neuwirth (2009, 2013)%
is rendszeresen felhivja a figyelmet — akkor a Qur’an olvasasa soran kirajzolddik,
hogy gyakorlatilag egy parbeszéddel van dolgunk. Lathatunk példazatokat valami
mellett, s ellene érvelésre, kérdésekre és valaszokra, felvetésekre és megoldasokra,
figyelmeztetésekre és félelemre, ahogy igéretre és reményre is, mindezek sokszinii
Osszetettsége manifesztalodik a Qur’an soraiban.

Tébb mohamedi hagyomany és Qur’an vers is egyértelmiien hangsulyozza, hogy
az 1d6s és tanult embereknek mekkora a szerepe mind a tudas mind a spiritualizmus
gyakorlasaban és kozvetitésében, s midon ezek a megbecsiilt vének kiszelektalod-
nak a k6zosségbdl, s csak a puritan vallasi ideologia marad fenn, akkor a szélséséges
entitasok kezdenek el burjanzani, amelyeket a fanatizmus tudatlansaga vezet (Al
Jumuah, 2015).”” Lasd a Qur’an 3:7-es versét: , Am azok, akiknek szivében ferdeség
lakozik, 6k azt kovetik beldle, ami t6bb értelemmel bir — a fitna-t ahitozvan —, és
annak (rejtett) értelmezését dhitozvan. Am annak értelmezését csak Allah ismeri. Es
azok, akik nagy jartassagra tettek szert a tudasban azt mondjak: "Hisziink benne,

96 Neuwirth munkassaga igen meghatarozo a kortars Qur’an tanulmanyok teriiletén. Elsédleges kuta-
tasai a Qur’an torténeti, retorikai és strukturalis fejlddésére iranyulnak, 1981-ben jelent meg a Qur’an
mekkai fejezeteit (us3, kiarah) vizsgald uttoré munkaja. Neuwirth Ggy véli, hogy a Qur’an tanulmanyok
a Bibliatanulmanyok részét kell, hogy képezze, ezaltal is megvilagitva a Qur’an formalddasara egyértel-
miien hatd késé antikvitas kori (zsido-keresztény, hellén, arab) kontextusokat, amelyek altal kirajzolo-
dik, hogy a Qur’an nemcsak kozel-keleti, hanem eurdpai vonatkozasu is. (Ez a megkdzelités — a Qur’an
reflexidja a késo antikvitas kulturalis millidjére — egyre szélesebb kutatasi folyamatokat hivott életre az
elmult években.) Tekintettel arra a tényre, hogy a harom Abraham-vallas gydkerei egyarant megtalalha-
toak a biblikus tradicioban, Neuwirth egyszertien értetlenkedve all azel6tt, hogy a globalizacio koraban
az iszlam szentirasa még mindig miért nem tekintend6 az eurdpai vagy a nyugati teoldgiai kanon relevans
ismeretanyaganak, pedig a harom vallas egy és azonos episztemikus térben fogant meg..

97 Sahih IeN HiBBAN, no. 559.
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mindez a mi Urunktol valé!” Am csak az ésszel birdk okulnak az intésbél” (Nasr,
2015).% Tehat az iszlam spiritualitassal kapcsolatos koncepcidjaban meghatarozo
az anyagiassagon felillemelkedd tudas/tudatossag jelenléte, mivel az a bensdséges,
intim kapcsolat, amely az emberi 1élek és az isteni Gtmutatas kozott kell, hogy ki-
¢épiiljon, csak a tudas erején keresztiil mehet végbe, amely végso soron felelds az én
(self) és a kornyezet kozotti pozitiv kapcsolatért €s a jora vald tudatos torekedésért
is. A sztiklatokori bigottsaggal szembeni elmélyiilt tudas relevanciajat vilagitja meg
a Qur’an 83:19-es kijelentése is, miszerint felteszi a kérdést, hogy ,,am honnan tud-
hatod, mi is az az ‘Illiyy@in”, ugyanis, az ‘illiyyiin az nem lenne mas, mint az Istenhez
legkozelebbi transzcendens tér (Bensaid, Machouche és Grine, 2014; Nasr, 2015;
Pacheco Paniagua, 2012; Radtke, 2012).%

Azok az extrémista nézetek és cselekedetek, amelyeket a Da‘ish képvisel és pre-
zental, elementaris szinten degradaljak le az emberi életre €s a kdrnyezet fenntar-
tasara, sérthetetlenségére vonatkozé Isten altal eldiranyzott s megparancsolt szent
kotelezettségét. A tudatlansagbol fakado vagyak (mint példaul mohdsag, kapzsisag,
irigység stb.) kovetése elhomalyositja az embert az isteni parancsolatok magaszto-
sabb lényegének a fel- és megismerésétdl, ezért a tudatlansagbol fakadd romlas al-
lapotanak végs6 kulminalddasat az alacsonyak legalacsonyabbikanak nevezi a 95:5
vers (Nasr, 1972 és 2015; Afaki, 2009; Fauzi, 2015).!%°

2., Az iszlamra hivatkozo6 szélsdségesek kiilonféle propagandatermékeibdl és
nyilvanos kozleményeibdl érezhetéen kitapinthaté az a nagyfoku arrogancia és
onelégiiltség, amelynek szellemében 6nnoén magukat az iszlam igazi ismerdiként

98 Nasr véleménye szerint ez az a vers, amely a leghatarozottabban utal arra, hogy a Qur’an-értelmezés
az egy 0nallo tudomany, amelyet csak az arra jogosultak tudnak adekvat modon végezni.. Jelen versben a
fitnah, mint kisértés jelenik meg, amely valamilyen olyan belsé indittatasra utal, amely az emberi szivben
jelenik meg és helytelen értelmezést sziil.

99 Az ‘llliyyian pontos meghatarozasa vitatott, jelen versben utalhat a Menny egy olyan terére, ahol az
emberek jo tetteit tartjadk szamon, egyes feltételezések szerint maga a Hetedik Mennyr6l van szo, mig
mas argumentaciok szerint a Hetedik Mennyben Isten Tronja alatt helyezkedik el, vagy éppen a Hetedik
‘Arabinal a legemelkedettebb magaslatként olvashatjuk a hetediket (///iyyiin), amely a Lotusz-fa/ vagy a
Sidrat al-Muntaha (\Jeoes 2 _%) teréhez tartozik, tehat Isten Tronjahoz vezet el, egyben a teremtett és
a teremtetlen kozotti valasztovonal is.

100 A Qur’an lefrdsaban: (shadso 1l )30k’ &) az alacsonyak legalacsonyabbika arab megfeleldje
az asfala safilin, sz6 szerinti értelemben valaminek a legaljat jelenti, mig szakralis értelemben alaren-
deltséget, alarendelést, ahogy a 37:95-s vers esetében is lathatjuk, amikor Abrahamot egy mély maglyan
akarjak elégetni a poganyok, de Isten kézbeavatkozik, és elcsititja a tiizet, igy Abrahdm sértetlen marad.
Az ’asfala safilin allapot altalanossagban utal az embernek az isteni kozelségtdl az ahsani tagwim (a
tokéletes, 6si, mint a teremtés koronaja) 1éttol valo foldi, tehat fizikai és egyben spiritualis jellegii el-
tavolodasara is, az utobbi fo attribitumaként az alantas emberi vagyak hajszolasa jelenik meg. Annak
érdekében, hogy az ember feliil tudjon emelkedni sajat kicsinyességén, nyitottnak kell lennie a profétak,
igy végso soron Isten szavara, hogy igy tudjon feliilemelkedni az "asfala safilin allapotan a hajdan volt dsi,
spiritualis 1éthez az ahsani tagwim (0jboli) eléréséhez. Ahmad Fauzi az ahsani tagwim értelmezésében
egy spiritualisan tiszta s nemes allapotot ir le.
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aposztrofaljak, mig a gyakorlatban annak a bitorl6i'®! hiszen ,,a valldst [az iszla-
mot] ugy hagyjak el, mint ahogy a nyil athatol a vad testén” fogalmazta meg mar
Mohamed is.!” Ideologiajuk fokuszaban az a nézet helyezkedik el, hogy az iszla-
mot a maga teljességében ismerik és gyakoroljak, mindekozben tudatlansagukra,
deviancidjukra mar az iszlam hajnalan is szdmos figyelmeztetd elbeszélés ramutatott
(Qadhi, 2014), s maga a Qur’an (3:107) pedig igy szdl képmutatok jellemérdl: ,,Azon
a Napon (a Feltamadds Napjan) némely arcok fehérré és ragyogova lesznek, mds
arcok pedig elfeketednek. Es azok, akiknek arca elfeketedik (az mondatok nekik):
‘Hitetlenek lettetek a hitetek utan? Izleljétek hat meg azt a biintetést, amivel szemben
hitetlenek voltatok!”” (Nasr, 2015)!%

Ibn ‘Abbas —a korai iszlam egyik kiemelked6 tudosa, a Qur’an egzegétaja — pe-
dig ekkeént szolt a korai szélsOségesekhez: ,,...miféle feltételezett tekintéllyel rendel-
kezel a Sahaba felett — a tudas, a megertés és a kivalosag emberei felett [akik a re-
velaciokat magéan a profétan keresztiil ismerhették meg]?” (Abu Aaliyah, 2015) (Az
elsé muszlim kdzosségnek szignifikans szerepe volt abban is, hogy a revelalt szo-
vegek az oralis formakbdl az irott kultira részévé valhassanak, bar a Qur’an kodifi-
Qur’an igy utal az extrémistak iires hivatkozasaira, képmutatasuk valés arculatéra:
SwAkik buzgolkoddsa az evilagi életben tévuton jart (és igy semmibe veszett). Holott
Gk 1igy gondoltak, hogy helyesen tesznek. Ok azok, akik hitetlenek az 6 Uruk jeleivel
szemben...Kdrba vesztek a cselekedeteik.” (18:104-105) Ali Unal szintén felhivja a
figyelmet arra, hogy az egyén személyes meeggy6zddése tetteinek josagat és jogos-
sagat illetben még nem megalapozott bizonyiték arra, hogy ténylegesen helyesen
is cselekedet. Ahhoz, hogy Isten itmutatasat és annak Mohameden keresztiili pre-
egyéni, illetve kdzodsségi szinten is) hasznos tettek kivitelezése is megbizhato tudas-
ra kell, hogy épiiljenek s nem felszines feltételezésekre, ahogy a citalt vers is figyel-
meztetden utal erre (Unal, 2007). A tudas kozvetitésében pedig meghatarozé szerep
jut azoknak a muszlim vallés és jogtudosoknak, akik ,.koziiletek a dolgok vitelével
bizattak meg” akik a Qur’an és a Sunnah (Mohamed szavait, életének eseményit és
utmutatasait foglalja magéaba) konszenzuson alapuld autentikus — tudasalapu — értel-
mez0inek tekinthet6ek. '

101 IBrAHIM, Azeem: Boko Haram Are Not Muslims but the Enemy of All Muslims. Huffington
Post, 2014.05.09.  Online:  http://www.huffingtonpost.com/azeem-ibrahim/boko-haram-are-not-
muslim_b_5293479.html (Letoltés: 2016.10.18.)

102 Sahih AL-BUKHARI, no. 7123.

103 Az elfeketedett arc egy arab idiomat rejt magaban, amely a szégyen, a harag, vagy éppen a szorongas
allapotara reflektal, ellentétben a fehér és ragyogo arccal, amely a megkonnyebbiilés az 6rom, illetve a
hit tisztasagara utal. Az ayah azon mondata, amelynek soran a hittdl képmutaté modon eltdvolodokra
utal — hitetlenek lettetek a hitetek utdn — tagabb kontextusban, altalanossagban reflektal a hitetlenekre,
mig szlikebb értelemben a Mohamed proféta halalat kovetd iszlam torténete soran megjelend kiilonféle
szélsGséges szektakra, igy pontosan a khawarij mozgalomra is vonatkozik..

104 Az idézett vers: 4:59.
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3., Az iszlamra hivatkoz6 széls6ségesekre alapvetden jellemzd, hogy a Qur’an
egyes verseit onkényesen kiollézak a fogantatdsuk kontextusabodl, ezaltal pedig
modszeresen félreinterpretaljak azok tartalmat a sajat rigid nézeteik alatamasztasa
érdekében: ,,Ugyan recitaljak a Qur’an-t, de annak a szavai nem haladnak tovabb a
torkaiknal ' Nézeteik extrémista jellegét nem érzékelik, fanatizmusuk erételjes és
bigott. A neves jogtudds teologus Ibn Hajar ekként irta le a széls6ségesek sziiklato-
kortségét: ,,4 khawarij mindazokat hitetlennek iteli meg, akik szembe helyezkednek
a nézeteikkel, igy formdlvan jogot a vérontdsra...Ez az eljards a tudatlansag imada-
tanak jelei; azoké, akik szivét nem érte el a tudas fénye, s semmiféle kotelékkel nem
rendelkeznek a tuddshoz” (Schwerin, 2015).1% Napjaink szélséséges entitasai is eme
tudatlansag mentén jellemezhetdek, amelyek az erdszakos, takfiri ideoldgiajuk altal
ostromoljak a globalis muszlim kozdsséget, az ummah-t, s nem-muszlimokat egy-
arant, mikdzben a megprobaltatasok a szenvedés utjat, a firnah allapotat gerjesztik. A
sz€ls6ségesek altal alkalmazott redukciora — tehat a kontextusok negligalasara — és
félreértelmezésre kivalo példazat a 2:191-es Qur’an vers. A rendszerint vissza-visz-
szatérd kivagott rész igy szol: ,,Oljétek meg dket, ahol csak rajuk leltek” a folytatasa
pedig: ,,és tizzétek el 6ket onnan, ahonnan 6k tiztek el benneteket! A kisértés erésebb,
mint az 6lés. Am ne harcoljatok veliik a Szent Mecsetnél (Mekkéaban), mig 6k nem
harcolnak veletek ott. Am, ha harcba szallnak veletek, 6ljétek meg Sket. Ilyen a hi-
tetlenek fizetsége” (al-Wahidt, 2008; Ramadan, 2007; Ibn Kathir, 2001; Farid, 2003;

105 Sunan ABU DAWUD, no. 4765.
106 Fath al-Bart, 15:394. A torténeti kontextusok negligalasaval torténd egy-egy passzus kiemelése €s
azok abszolutizalasa elementaris jellegii hiba, ahogy erre Gudrun Krédmer berlini iszlamologus is felhivta
a figyelmet, idézi: Schwerin, 2015.
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al-Qadri, 2010; Nasr, 2015).17 Ugyanakkor ez a vers csak kontextusban értelmez-
het6 és kozelithetd meg, egyrészt a Qur’'an vonatkozasaban (2:190-194-ig bezaro-
an), masrészt pedig torténeti események tiikrében, hiszen arra az idészakra reflektal,
amikor a VII. szdzadban a balvanyimado mekkaiak erdszakkal iildozték a formalodo
muszlim kozosséget. Tovabba azt is sziikséges megemliteni, hogy a most megvi-
lagitott 2:191-es verset eldszeretettel szoktak a kiilonféle iszlamofob, szélsdséges
nyugati politikai és médiabeli vagy zsurnalisztikai szinterek is hivatkozni, amely-
lyel az iszlamot, vagy éppen a fegyveres gihad (dzsihad) milyenségét igyekeznek
torzitva leirni (Kamali, 2015; Yuksei, al-Shaiban és Schulte-Nafeh, 2007; al-Qadrf,

107 Ezeknél a verseknél (értve a 2:190-194-re) hatvanyozottan érvényes, hogy csak és kizarolag az adott
torténelmi események tiikrében interpretalhatoak adekvat modon, azokbol kiemelni a versek egyes szeleteit
egyszerlien akceptalhatatlan eljaras és sulyos torzitas. Viszonylag széles korti a konszenzus arrdl, hogy ezek
a versek a 628-as Hudaybiyah egyezmény kapcsolataban lettek kinyilatkoztatva. Az egyezmény Mohamed
¢és a mekkai balvanyimado Qurays klan vezetdi kozott sziiletett, amikor a proféta és a muszlimok a kisebb
(Mekkaba iranyuld) zarandoklatot, az ‘umrah-t akartak volna teljesiteni, de a mekkaiak megakadalyoztak
Mohamed és tarsai szamara a varosba valo belépést. A proféta megegyezett a mekkaiakkal, hogy csak a ko-
vetkezd évben lépnek be a varosba és egyben 10 évre sz0l6 fegyvernyugvasban is megallapodtak. Azonban
a megegyezést a mekkai balvanyimadok megszegték, és a muszlimok egyik szovetséges torzsére tamad-
tak, igy a felek kozotti habort elkeriilhetetlenné valt, ennek kdvetkeztében sziilettek meg azok a revelaci-
ok, amelyek a fegyverviseléssel, a hadakozassal kapcsolatosan szolnak, s torténeti kontextusban a mekkai
Qurays klanra vonatkozoéan lettek kinyilatkoztatva, amely torténelmi tényt nem lehet figyelmen kiviil hagyni
a vers exegézisének megvilagitasa soran. Szamos kommentator a hadviselés szabalyaiként tekint ezekre
az el6irasokra, amelyekben tobbek kozott tiltas dvezi a nék, gyermekek, papok, remeték, dregek életének
a kioltasat. Mas szavakkal ez azt is jelenti, hogy a hadviselés korlatjai meg lettek szabva, amelyeket tilos
athagni. A versben megnevezett kisértés a fitnah dallapotara utal, amely szo ebben a kontextusban olyan
(negativ denotdcioval rendelkezé) megprobaltatast jelent, amelynek soran az egyén eltavolodik az iszlamtol
a hitetlenség vagy a balvanyimadas iranyaba. Ennek kovetkeztében szamos kommentator véli tigy, hogy a
fitnah — tehat a kisértés — felszamolasa, maganak a balvanyimadasnak a megsziinését is magaban hordozza.
Erdemes azt a polémiat is érzékeltetni, miszerint az lenne-e a végsé cél, hogy a balvanyimadok megtérjenek
és felvegyék az iszlamot? Nasr alapvetden problematikusnak nevezi ezt az értelmezést, mivel a 9:6 vers
egyértelmii distinkciot tesz azon balvanyimadok kozott, akik harcolnak a muszlimokkal szemben, illetve
akik nem: ,,Es ha egy a tdrsitok koziil a te védelmedet kéri, adj neki védelmet, hogy meghallgathassa Allah
szavat. Majd juttasd el 6t biztonsagos helyre!”
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1960).1% Ugyanakkor a kontextusok ismeretének teljes korli hianyaban nem tesznek
mast, mint pontosan ugyanazt a redukcios hivatkozasi modszert alkalmazzak, mint
példaul a Da‘ish is, masként megfogalmazva, az iszlamofob megnyilvanulasok és a
Da‘ish propagandaja szamos esetben atfedésben vannak. Erzékeltetésként, gondol-
junk itt csak a sokaig igen félreinterpretalt *Isten halott’ nietzschei passzusra, amely
egy adott kijelentés mintaszerii redukcidjanak, a szovegkornyezet negligdlasanak
eklatans példazata.

4., A sz€ls6ségesek demagog rétorai kozott kivald szonokok is vannak, akik altal
nagy hatast tudnak gyakorolni az emberekre, de szavaik képmutato és erdszakosan
torzitd milyenségét a kovetkezd Abli Dawid altal jegyzett hadith is megvilagitja:
LAllah Konyvére hivatkoznak, de semmi koziik sincs ahhoz” (Qadhi, 2014).!%° To-
vabba lasd a 2:204 versben leirtakat: ,,Van az emberek kozétt olyan, akinek beszéde
tetszéssel tolt el téged az élettel kapcsolatban és Allah-ot ideézi tanuul arra, ami a
szivében van. Am ez a legveszélyesebb viszdlykelté” (Nasr, 2015; al-Qadri, 2010).'1°
Az iszlam egyik fundamentalis pillére, hogy a hit tantsitasa és megélése egyaltalan
nem korlatozodhat a szavak szintjére, sokkalta inkdbb egy permanens, belséleg at-
itatodott tudatos spiritualis erdfeszités az, amely az Isten iranti odaadast reprezental-

108 Ezen példazat megkozelitése mentén sziikséges a 9:5-vers értelmezése is, miszerint: ,,...akkor 6l-
Jétek meg a tarsitokat ott, ahol rajuk talaltok!” Tehat tudataban kell lenni azokkal a VII. szazadi ese-
ményekkel-folyamatokkal, amelyekre reflektal az adott vers és a torténeti kontextusbol nem lehet ki-
emelni azokat. Ugyanakkor, a kontextusfiiggd részlet mellett, egy univerzalis vonatkozasu utasitas is
markansan kirajzolodik, mivel igy folytatodik a vers: ,,Ha azonban megbandst mutatnak és elvégzik az
imat és megadjak a zakat-ot [alamizsnat], akkor engedjétek dket az utjukra! Allah bizony Megbocsato és
Irgalmas.” A gihad jelentésének és értelmezési kereteinek vonatkozasaban lasd ezen dolgozot 5.2 feje-
zetében leirtakat. A gihad az egy olyan erdfeszitést vagy torekedést foglal magaba, amely az emberi élet
minden szegmensére kihat. Pontosan ezért relevans, hogy tovabbi gyakorlati példakkal is illusztraljuk ezt
a meghatarozast, ezaltal is el6segitve azt, hogy a gihad-al kapcsolatos alapvetd (tudomanyos) ismeretek
hianyaban rendszeresen felmeriil6 negativ eléitéletekkel szemben tudomanyos igényti valaszok is szinte-
ret kaphassanak a téméban valo diskurzusban. A gihdad valamilyen jo elérése érdekében tett er6feszités,
amely iranyulhat magara az egyénre (igy az példaul ego [nafs] elleni kiizdelemre) illetve kérnyezeti-szo-
cialis faktorokra is, mint példaul a szegénység elleni kiizdelemre is, de gondolhatunk akar a sziilok irant
tantsitott gondoskodo tiszteletteljes viselkedésre is, amelyre szintén szamos mohamedi utasitas figyel-
meztet. A korrupcid és a visszaélések elleni kiizdelem, a szocialis, politikai és gazdasagi egyensulyra valo
torekedés vagy éppen az Isten iranti alarendeltség szellemében manifesztalodott szakralis tettek kivitele-
zése, mint példaul a napi 6tszori imadkozas, a szent honapban vald bojtolés egyarant azt a nagy volument
eréfeszitést jeloli, amelyet a gihad szellemisége megtestesit. Ezen sokrétli szegmensek vonatkozasaban
mondta azt Mohamed proféta a gihad-rol, (kiilonosképpen a nagy gihad-ra értve, amelynek soran az
ember a sajat materialis Iényével all nap, mint nap kiizdelemben) hogy a Feltamadas Napjaig érvényes
jelentéséggel bir, amelynek soran megérthetdvé valik a gihad univerzalis relevanciaja.

109 V6. Sunan ABU DAWUD, no. 4765.

110 A legtobb kommentator szerint ez a vers irja le leginkabb a képmutatas természetét.
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ni képes (lasd: 28:77).!"! igy szorgalmazvan tobbek kozott a pozitiv hatasi tettekben
megjelend tudatossagot €s a(z emberi kdzosség szempontjabol is) produktiv élet-
vitelt (Nasr, 2015; Bensaid, Machouche és Grine, 2014; Fodor, 2014; Ucar, 2016).
Shaykh Muhammad al-Ya“'qubt a szélsOségesek pusztan materialis alapokra struk-
turalodo céltételezésivel kapcsolatban jegyezte meg, hogy a Da‘ish ,,kévetdi nem
az iszlam szellemében megfogant torvényekhez akarnak ragaszkodni, hanem azokat
kiforditva a maguk valojabol akarjak a sajat képzelgéseiket alatamasztani. Hasonlo
eljarast alkalmazva ok nem a Proféta Sunnah-jat akarjak kévetni, hanem sokkalta
inkabb a sajat vagyaik tiikrében torzitjak el azt” (al-Ya“'quibi, 2015). Al-Ya“qubi sza-
vaira eklatans példdzat az is, hogy a szélséségesek miként deszakralizaljak az em-
beri lélek relevanciajat hangsulyoz6é qur’anikus eldirdsokat, amely eljaras az iszlam
szempontjabol egyértelmiien haram (z V), azaz szigortan tiltott.

A Da‘ish altal alkalmazott kegyetlenkedések egyik {6 taplalé forrasa maga a
sz€ls6ségesek apokaliptikus kultusza, amely jogositvany ad az erdszak (fokozott) al-
kalmazasara mivel igy a tarsadalom mesterséges transzformacigjat, illetve a hatarok
ujradefinialasat vélik kivitelezhetonek a kdzelgd végidd nagy csatai elétti felkészii-
1és folyamataban (Pregill, 2016). Ennek az ideologianak pedig az egyik markansan
jellemzo vonasa, hogy kristalytisztan definidlja a ,,mi” és ,,0k” disztingval6 koncep-
ciokat, amelyek kozott semmiféle koztes tér nem 1étezik: ,,4 harcos nem ismeri az
atmenet fogalmat” tehat az egyén vagy azonosul ezzel az ideoldgiaval és behddol,
vagy pusztulasra itéltetett, ahogy maga az dtmenet zondja is (Dabiq, 1435:43-44 vo.
Dabiq, 1436: 54).!2 A Dabiq kommunikacidjanak milyenségébdl az is érzékelhe-
td, hogy az extrémistak erre az erdltetett ideoldgiai elkiilonitésre hivatkozva kvazi
mentesitik magukat a az iszlam elementaris el6irdsaitol, igy példaul az artatlan 1élek
kioltasanak tilalmatol is (5:32). Tovabba a két tabor koncepcidjanak esetében is azt
azonosithatjuk, hogy ennek az ideoldgiai pillérnek a gyokerei szintén nem az iszlam

111 A citalt vers: ,,dzzal, amit Allah adott neked, a Tilvilagi lakhelyre torekedj! Am ne feledkezz meg az
evildgi részedrél sem! Cselekedj jot, ahogyan Allah is jot tett veled. Es ne terjessz romldst a foldon! Allan
nem szereti a romldst terjesztéket.” Jelen versben expressis verbis megfogalmazodik, hogy az embernek
torekednie kell, hogy lehetdségeinek fliggvényében tegyen jot (példaul adakozzon, segitsen a raszoruld-
kon) és igy elézze meg azt, hogy elpazarolja a lehetdségeit (vagy foldi idejét), kiilonos tekintettel arra
vonatkozolag is, hogy az ember foldi léte alatt végrehajtott tettei nagyban meghatarozzak azt, hogy haléla
utan — cselekedeteinek tiikrében — milyen megitéltetésben lesz része. Nasr megjegyzi, hogy a ne feledkezz
meg az evilagi részedrdl sem utalhat az ember sirjara is, ezaltal pedig az elkeriilhetetlen halal bekovetke-
zésére. A spiritualis tudatossag egy olyan centralis fogalom, amely az ember életét teljességben at kell,
hogy jarja, ezért roppant mod relevans a tudasra valo torekedés, az egész €leten at tartd tanulas. Miként
ezt az iszlam aranykoraban élt s alkotott nagy tudosok (tobbek kozott: al-Kindi, Ibn Sina, Ibn Rusd, al-
Ghazali, Ibn Khaldiin, Sa‘id al-AndalusT stb.) is képviselték, akiknek az egyetemes miivelddéstorténetben
— igy a nyugati kulturdk — fejlédésében, formalodasaban is eléviilhetetlen jelentéséggel birnak. lasd:
Ucar, Biilent: Kein Glaube ohne Reflexion. Frankfurter Rundschau, 2016.12.15. Online: http://www.fi-
online.de/kultur/islam-kein-glaube-ohne-reflexion, 1472786,35015250.html (Letoltés: 2016.12.18.)

112 The Fading Grayzone. In: Dabiq: The Failed Crusade. Issue 4, 1435 Dhul-Hijjah. 43. Tovabba:
,-One with sincerity will realize that there is no grayzone in this crusade against the Islamic State, and that
the world has split into two encampments, one for the people of faith, the other for the people of kufr...”
vo.: ,,The grayzone is critically endagered, rather on the brink of extinction.” Forras: Dabig: 1436 Rabi’
al-Akhir. 54.
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szakralis forrasaiban talalhatéak, hanem Usamah ibn Ladin, a Da‘ish egyik szellemi
eléfutaranak tanai kozott helyezkedik el, amelyre a Dabiq 7. szamaban olvashat6 a
hivatkozas Dabiq, 1436: 54). (A két tabor koncepcidjanak tovabbi részletezésével
kapcsolatban lasd ,,Az iszlam nevében...” cimii fejezetetben leirtakat.)

A sz¢lsOségesek demagdg kommunikacids csatorndit professziondlisan megszer-
kesztett kozosségi média(szinterek) jellemzik, amelyek kozott sajat szerkesztésti €s
kiadast magazinok, radiok egyarant megtalalhatéak, ahogy a kozdsségi portalokon
vald aktiv és céliranyos jelenlét is, aminek kovetkeztében még hatdsosabban tudjak
az embereket befolyasolni, kiilondsképpen a fiatalabb korosztalyokat megszolitani
(Rahman, 2014; Milevsky, 2014). Osszefoglalvan a Da‘ish szélséséges ideologia-
janak virulens terjedését, az mondhato el, hogy a szervezet cizellalt moédon épitette
ki a propagandagépezetét, ami altal az erdteljesen redukcios politikai lozungjaikat
eredményesen tudjak kozvetiteni. Zarasként pedig jfent meg kell emliteni Abi
Dawid (no. 4765.) vonatkoz6 feljegyzését a korai szélsdségesek kommunikacidjat
illetden is, amelynek attributumai egyértelmiien azonosithatok a kortars extrémista
entitasoknal is: ,,Beszédeik ékesek s csabitoak, mig tetteik gonoszak” (Qadhi, 2014).

5., A szélsdségesek elso politikai 1épései kozott szerepel, hogy az altaluk hitet-
leneknek mindsitett muszlimokkal és nem-muszlimokkal szemben illegitim mo-
don fatwa-kat deklaralnak, amit a vérontas legitimalasanak tekintenek (al-Ya“qubi,
2015). A széls6ségesek értelmezési keretében (vallastol fiiggetleniil) mindenki
hitetlen, aki nem azonosul a nézeteikkel, ezért a takfir erejével 1ildozik ezeket a
személyeket, vagy éppen teljes kozosségeket (al-Wahidi, 2008; Nasr, 2015).!
Ugyanakkor, a Qur’an tdbb verse is figyelmeztet arra, hogy tartézkodni kell a meg-
alapozatlan, hirtelen felindulasbol tett (kufi- és) takfir vadjatol, ekként szol a 4:94-es
vers: ,,...¢s ne mondjatok annak, aki a békesség szavat mondja nektek: "Te nem vagy
hivg!’”14 Tovabba a 40:28-as vers, amely felteszi azt a kolt6i kérdést, hogy: ,,Vajon
megoltok-e egy férfit csupan azért, mert az azt mondta: Az én uram Isten?’” Moha-
med el-Sharkawy szintén felhivta a figyelmet arra, hogy a sz¢éls6ségesek altal kijelolt
vezetdk milyen 6nkényes alapon itélik meg az embereket, (az ideologiajukhoz loja-
lis) hivék és nem-hivék csoportositasa szerint: ,,4 Da‘ish 6njeldlt <tuddsainaky sem-

113 Lasd példaul a jazidi kozosség elleni kollektiv genocidiumot.

114 Ez a vers azért is relevans, mert a hivatkozott soraiban kristalytisztan manifesztalodik az iszlamnak
az az alapvet6 ideaja, miszerint az egyén igazi hitének végleges ismerdje csak Isten lehet, s pontosan ezért
nem lehet feltételezések alapjan megitélni egy masik embert hitének milyenségérdl. Mohamed proféta az
valé embert, s tettét azzal indokolta, hogy a meg6lt személy csak azért nevezte magat muszlimnak, hogy
igy védelmezze életét: ,,Talan felnyitottad a szivét, hogy lasd igazat mond-e vagy hazudik?” 1dézi: AL-
Wanipi, 2008: 60. Raadasul, amikor a vers ugy folytatodik a hadviseléssel kapcsolatban, hogy ,.csupdn
azért mert az evilagi javakat vagyakozzatok. Allah-nal hatalmas zsakmdanyok vannak” arra utal, hogy
amikor a muszlimok harcba vonulnak, akkor a védekezést (pl. hit, élet, raszorulok) kell szem el6tt tartani,
és nem a materialis célokat, nem a zsakmanyszerzést kell fokuszba allitani. A vers utolso kijelentése pedig
ujfent figyelmezteti a muszlimokat, hogy Isten az, aki ténylegesen megitélheti az ember hitét s tetteit: ,.Jo/
bizonyosodjatok hat meg! Bizony Allah tudassal bir arrél, amit ti tesztek.”
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miféle felhatalmazasa sincs arra, hogy kimondhassak azt, hogy ki az, aki elhagyta a
vallasat ¢s ki az, aki nem. A muszlim tudosok évszazadok ota nagyon hatarozottan
hangsulyozzak, hogy ovakodni kell minden ilyenféle veszélyes megbélyegzéstol” (el-
Sharkawy, 2016). Természetesen a hadith-irodalomban is taladlunk olyan figyelmez-
tetéseket, amelyek a megalapozatlan hitehagyas vadjanak a megfogalmazasatdl int
ova, mint az alabbi al-BukharT altal lejegyzettek: ,,Isten Kiildotte azt mondta: Egy
hivé atkozasa olyan, mintha megolnéd ot, és akarki, aki kufr vadjaval illet egy hivot,
az olyan, mintha megélte volna ot.” llletve: ,,Senki nem vadolhat meg egy masik em-
bert biinésséggel vagy hitehagyassal...” (idézi: Adang, Ansari, Fierro és Schmidtke,
2016:3).! Tovabba: ,,Az igazi muszlimnak ovakodnia kell attol, hogy akar szavai,
akar kezei altal is bantalmazzon mds muszlimot.”"'¢

Ennek vonatkozasaban pedig az is megallapithatd, hogy a Da‘ish altal alkalma-
zott megbélyegzések egyértelmiien reprezentaljak az extrémistak logikailag is ala-
tamaszthatd tévképzeteit, ugyanis hivatalos jogi deklaraciot egyrészrél nem lehet
feltételezésekre kiadni, masrészrol pedig expressis verbis meghatarozott tudoma-
nyos eléfeltétele van a jogi dekrétumok kiadasanak. Fontos megemliteni, hogy a
(vallas)jogi elmélkedés, az ijtihad (\g<»)?) magas szintli ismereteket kdvetel meg
a gyakorldjatol. Ezen feltételek nem teljestilésébol kovetkezik, hogy a szélsdsége-
sek azon 'modszertani’ eljarasa, miszerint dnkényes mddon emelnek ki egy-egy
szentirasi részletet, és materialis érdekeik szerint értelmezik félre azokat, teljes
mértékben ellentétes az iszlam tudomdanyos filozofidjaval, ahogy ezt Muhammad
al-Ya“qubt (2015) vagy Muhammad al-Qadrt (2010) is rendszerint megfogalmazta.
Ibn Taymiyyah a kdvetkezdket mondta: ,,4 khawarij volt az elsé, aki biint elkéveto
hitetlennek deklaralta a muszlimokat. Barkit hitetlennek mindsitettek, aki szembehe-
lyezkedett a nézeteikkel, igy tették jogossa a vérontast s a vagyon elkobzasat” (Ibn
Taymiyya, 1991). S ezen takfir-i er6szak az, amely napjainkban a globdlis tarsa-
dalmakat leginkdbb mérgezi, s az extrémistak a tudatlan szellemiségiiknél fogva a
vérontds eszkdzével a fitnah, azaz a romlas tjat kovezik ki, amelytdl hatarozottan
ovva int a Qur’an (2:11): ,,Ne terjesszetek romlast a foldon!” (Fodor, 2014; Nasr,
2015)"7 A szélsdséges, bigott ideoldgia hirdetdinek gyarlo [ényére mar Mohamed is
felhivta a figyelmet, s az egyik hagyomanyban ezt olvashatjuk: ,,4#0! az embertol
féltelek igazan, aki recitalja a Qur’an-t egészen addig, amig egy bizonyos ragyogas

115 Mind a két forras a Sahth al-BukharT hadith-gytijteményében olvashaté (amely a szunnita iszlam
egyik legrelevansabb hadith kollekcidja).

116 Sahih AL-BukHARI, Vol 1. Book 2. Hadith 10.

117 A romlas, ami az eredeti megfogalmazasban korrupciot (fasad) jelol, annak a kialakulasa és terjedé-
se, illetve a korrupcid veszélyeirdl valo értekezés a Qur’an egyik kozponti témaja. Ibn ‘Abbas szerint a
ne terjesszetek romlast a foldon kijelentés Isten akarataval valod nyilt szembeszegiilésre utal, mig egyes
kortars interpretaciok szerint ez az utasitas a természet védelmezésének fontossagara reflektal. Ugyan-
akkor, jelen munka szempontjabol kiilon figyelmet kell szentelni arra az értelmezésre is, amely a proféta
hogy az utasitas nem is feltétleniil Mohamed kortarsaira utalt, hanem jovébe tekinté jelleggel lett kinyi-
latkoztatva. A futurisztikus megkozelités esetében feltételezhetjiik, hogy elsoként a khawarij mozgalom
azonosithato a kijelentés vonatkozasaban.
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meg nem jelenik az illeton. Majd azt kovetden az iszlam tamogatojava lesz, s Allah
akaratanak rendel ala mindent. Azt kovetoen pedig, elvalik téle [az iszlamtol], maga
mogott hagyja azt, s kardjat a szomszédjaival szembe forditja a balvanyimadas [Sirk]
vadjaval. Majd megkérdeztem tole: O Allah Kiildétte, ki az, akit a sirk vadjaval lehet
illetni; a vadlot vagy a vadlottat? A valasza pedig az volt: A vadlot.” "

Utépiak biivoletében

Ures deklardciék

(khilafa) rendszer visszaallitasi célzata, ugyanakkor ahogy Tariq Ramadan (2014) is
érzékeltette, ez teljesen téves és tudatlan imaginacio, amelynek semmilyen realitas-
beli alapja sincsen (Dar al-Iftaa, 2016B). A szélsdségeseknek irt 2014. szeptemberi,
muszlim tudoésok altal szerkesztett Nyilt Levél reziiméjének 5. pontja is kimondja,
hogy az iszlamban tilos a mai id6k koriilményeit negligdlni barmilyen valldsjogi
dontés meghozatalara is keriiljon sor.!”” Nyilvanvald, hogy az iszlam hajnalan ural-
kodé koriilményeket (ahogy a késobbi évszazadokéban fennalldakra vonatkozoan
is) semmilyen megkozelités szerint sem lehet a XXI. szazad posztmodern vilagaba
attiltetni, miként azt a sz€éls6ségesek propagaljak. A sz¢élséségesek fekete-fehér gon-
dolati karanténban mozgé nézeteinek az egyik {6 szimptémaja, az iszlam kormany-
zasaval kapcsolatos meggy6zddéseik milyenségében azonosithato. Véleményiik
szerint az iszlam szellemében torténd (kalifatusi) kormanyzas az egy idétlen, valto-
zasoktol mentes politikai rendszer (Q-News, 2003). Ezzel a leegyszeriisitd nézettel
ellentétben, az iszlam politikai gondolkodasanak, filozofidjanak tobb évszdzados
torténelmi fejlddése egyértelmiien azt bizonyitja, hogy a kalifatusi rendszer vagy
iszlam politikai rendszer, mint kormanyzasi forma igenis eltérd fejlédési utvonala-
kat jart be, amir6l marcsak torténelmi ismeretek alapjan is meg lehet gy6zddni, ha
attekintjiik a 632 és 1924 kozott miikodo kiilonféle kalifatusi berendezkedéseket.
Réadasul az iszlam primer szakralis forrdsai — a Qur’an és a Sunnah — csak az ele-
mentaris kormanyzasi principiumokat korvonalazzak, de magat az intézményesitett
struktarat monolitikusan nem hatarozzak meg.

Tovabba, midén a kalifatusi rendszerrdl értekeziink, elkeriilhetetlen, hogy annak
vezetdjérdl, magarol a kalifa tisztségérdl, legitim uralkodoi hatalmanak tartopillére-
irél ne szoéljunk, kiilonds tekintettel annak vonatkozasaban, hogy a Da‘ish dnkényes
alapon,- illegitim modon deklaralta mind a személyi vezetdt (tehat a kalifat), mind
az altala iranyitott illuzorikus kalifatust (Walid, 2014). Nagyon fontos azt is megvi-
lagitani, hogy a Da‘ish szamara a kalifatus (visszaallitasa és kihirdetése) iranti igény

118 Sahih IsN HiBBAN, Volume No. 1, n0.282.
119 Ateljes dokumentum az alabbi nyilvanos linken érhetd el: Online: http:/lettertobaghdadi.com/index.
php (Letoltés: 2016.10.17.)
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crer

dé6 apokaliptikus végsd csata megvivasanak az elészobajaként értelmezik, ahogy ezt
az ideologiai faktort Michael Pregill is megvilagitotta. ,,Pontosan emiatt, az ,ISIS’
azon allitasa, hogy Abii Bakr al-Baghdadr kalifatusat létre tudtak hozni, kifejezetten
nagy jelentoséggel bir a sajat értelmezésiikben vett iszlam erdi és ,Roma’ (a Nyugat)
kozotti végsa iitkozethez vezeto uton, amely csata végsé soron elvezet a vilag vége-
hez, és a szervezet értelmezéséeben vett iszlam uralmahoz” (Pregill, 2016).

Mindenféleképpen nyomatékositanunk kell, hogy ezek a deklaraciok teljes mér-
tékben iiresek és utopisztikusan, igy pszeudo tipusuknak mindsitendéek. A korai
iszlAm torténetében, az al-Khulafa 'u ar-Rashidiin (\JzJ=sls \J\ i scf) azaz a “helyes
uton vezerelt kalifak éraja alatt is tobbféle valasztasi-kinevezési eljaras soran keriilt
az ummah élére az adott kalifa, de alland6 ¢és egyben negligalhatatlan faktorként
egyarant megjelent az adott muszlim kdzosség (legalabb hallgatolagos) beleegyezé-
se a kinevezésekbe. Ibn Taymiyyah leirasabol tudjuk, hogy egy legitim uralkodénak
(kalifanak) elengedhetetlen attribituma, hogy a muszlim kdzosség eldtt ismert (s
tisztelt) legyen a személye (illetve tudasa), és kompetens politikai képességekkel
kell felvértezddnie, hogy az iranyitasa ala tartozd emberek sziikségleteit biztositani
tudja az iszlam torvényeinek értelmében (Ibn Taymiyyah, 1986; al-Qaradaqi, 2004;
Butterworth, 2001). Ebbdl kifolyolag, az, hogy egy par tizezer f0s létszammal ren-
delkez6 széls6séges csoport milyen deklaraciot ad ki a kozosségszervezés vonatko-
zéaséaban, teljes mértékben hiteltelen és irrealis, s semmilyen szin alatt sem lehet a
vilag 1.6 milliard muszlimjanak a véleményével azonositani (Amirpur, 2014).

Az iszlam nevében...

Az iszlamra hivatkozas, miszerint az egyén az iszlamot koveti, nemtol és kortol
fliggetlentil tettekben nyer megerdsitést, vagy éppen kioltast. Amennyiben az tgyne-
vezett ,,standardizalt” vagy autentikus (a muszlim tudésok, kdzosség altal globalisan
akceptalt) iszlam el6irasait s itmutatasait vessziik goresoé ald, akkor a Qur’an mellett
szédeit kell citditum ald venni, amelyek kannonizalt forméja a Sunnah és a hadith-
irodalom. Barmilyen tett elkdvetése soran hivatkozhat az egyén az iszlamra (vagy
barmelyik masik vallasra), de hogyha azok a tettek szembe mennek az elementaris
tanitasokkal és utmutatasokkal, akkor a hivatkozas nem tobb iires szavaknal, s gya-
korlatban az iszlammal valo tényleges szembehelyezkedésként, szakitasként irhato-
ak le. Napjainkban kiilondsképpen szignifikans ezeknek az alapvetd standardoknak
az ismerete €s ismertetése, mivel a kozvélekedés a kelld ismeretek hianydban kony-
nyedén prekoncepcionalis tévképzeteket alakithat ki az iszlamrdl és a muszlimokrol,
mikor olyan értesiilésekkel talalkozik, amelyekben a kiilonféle szélsdséges entitasok
az iszlamra hivatkoznak cselekedeteik végrehajtasa soran.
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Tobbek kozott megemlithetjiik a gihad vagy a SarT ah fogalmait, amelyeket mind
a szélsdségesek, mind a réluk tudositd nyugati médiabeli szinterek szignifikans ré-
sze is torzitva artikulal, amely folyamat természetesen abbol indukalodik, hogy sem
az iszlamra hivatkoz6 szélsdségeseknek, sem az iszlamofob (laikus) retorikaknak
sincs nemhogy megfeleld, de még alapvetd szintli ismereteik a gihad, vagy éppen a
SarT‘ah Osszetett és sokrétli jelentésével és tartalmaval kapcsolatban. Pontosan ezért
is teszi fel a Hagiqah foly6irat masodik szamaban Musharraf Hussain (2016) azt
koltdi kérdést (elsésorban muszlimoknak szanva), *hogy pontosan mit is tudunk a
dzsihadrol? '° A Da‘ish és a hozza hasonld extrémista entitisok gyakorlatilag az
Osszes terrorista tetteiket a gihad legitim modon torténd kivitelezésének tekintik,
amely percepcidé a gihad-al kapcsolatos tudatlansagra torzitd félreértelmezésére
reflektal (al-Qadr1, 2010; Allam, 2014). A Dabiq rendszeres jelleggel uszit civilek
elleni valogatas nélkiili gyilkolasra és terrorizalasra, amely folyamatot a gihad szel-
lemében kivitelezett heroikus tettként aposztrofalnak a propragandédjukban. Az erd-
szaktevoket a ,.kalifatus” dics6 mujahid (harcos) héseinek nevezik, de ujfent fel kell
tenniink a kérdést, hogy a gihdad fogalmi keretében mit is jelent a mujahid jelz6?
Mohamed proféta egyértelmiien hatdrozta meg, hogy milyen jellemvonassal ren-
delkezik a mujahid, akinek az élete soran vivando nagyobb kiizdeleme-eréfeszitése
(al-gihdd al-akbar) nem mas, mint a sajat alantas egoja elleni permanens fellépés
(al-nafs al-luwwamah).: ,,A mujahid az a személy, aki a sajat lelke és vagyai ellen
folytat dzsihadot [kiizdelmet]'?!

Ahogy fentebb is utalds tortént ra, a szélsOséges entitasok a gihdad-hoz hasonld
torzitast alkalmaznak a Sari‘ah jelentésének atértelmezése és kozvetitése soran is,
ennél fogva pedig igen fontos, a SarT'ah fogalmi keretei tisztdzasra keriiljenek. A
SarT'ah nem egy kézzel foghato torvényi leirds vagy konyv, hanem sokkalta inkabb
egy széles spektrumon mozgo, isteni instrukciok altal megfogant moralis és etikai
utmutatas gyljtéfogalma, amit megfeleld diszciplinaris mddszertani eléképzett-
séggel rendelkezd tudosok hivatottak értelmezni (Ademi, 2016). A SarT'ah legfobb
célja, hogy megakadalyozza az igazsagtalansag térnyerését, Ibn Qayyim szavaival
¢élve: ,,4 Sari‘ah alapja a bolcsesség és az emberek evildgi s tilvilagi életének szol-
galata. Minden ami az igazsagossag, irgalom, elony s bolcsesség az maga a Sart ‘ah.
Ezért hat minden olyan vezetés, amely az igazsagtalansagot valasztja az igazsdgos-
sag helyett, az irgalmat elhagyja, s az elonyok helyett a korrupciot valasztja, ahogy
a bolcesesség helyett az ostobasagot, az nem a Sari ‘ah-bol fakad” (1dézi: al-Ya'qubi,
2015: 12). A sarT'ah jogi koncepcioja alatt egy egységes, de nagyon sokrétli tartalmi
rendszert értlink, hasonldképpen az ’az USA térvényéhez’, ami szintén egy egységes
keretet ad a torvénykezés vonatkozasaban, de allami, lokalis szinten teljesen eltérd
lehet az alkalmazasa. Az iménti analdgiaval élve a Sari'ah alkalmazasaval kapcso-
latban is ezt a folyamatot figyelhetjiilk meg, mivel gy tudott megmaradni egy kohe-

120 Az idézet teljes mondata: ,,My young brothers and sisters in Islam, what do you know about Jihad?”
121 Jami‘ ar-TirmiDHI, Book 22, Hadith no.3. A Jami* at-Tirmidht hagyomany gy(jtemény ismert még a
Sunan at-Tirmidhi néven is, a 6 legjelentdsebb hadith-gyiijtemény egyike.
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rens jogi tradicionak, hogy évszazadokon keresztiil szignifikansan eltéré formakban
alkalmaztak (Brown, 2016).

A Sar‘ah 4 forrasbol konstrualodik: 1., Isten revelacioi, amelyek a Qur’an lap-
jain manifesztalodtak. (A szentirds dSnmagaban minimalis jogi kompetenciaval ren-
delkezik.) 2., Mohamed proéféta Sunnah-ja, tehat a proféta szavainak és tetteinek
(hadith-okban) rogzitett gytijteménye. A tovabbi két forrds mar profan dimenzidéban
mozog, mivel olyan ember altal végzett szellemi er6feszitésre, az ijtihdad-ra utalnak,
amelynek segitségével az ember képessé valik megérteni Isten kinyilatkoztatott sza-
vait.: 3., Egyrészrdl a korai muszlim k6zdsség Qur’an és Sunnah értelmezése, 4.,
tovabba a muszlim tudésok altal évszazadokon keresztiil folytatott jogi érvelések
egyre cizellaltabb kidolgozottsaga lennének azok a forrasok, amelyekbdl a sart'ah
egyarant merit. A SarT ah tehat dnmagaban Isten szakralis torvényének tokéletes ide-
4ja, amelynek a fentebbi forrasok felhasznaldsaval a muszlim tudésok altal végzett
szellemi erbfeszitések (ijtihad) kovetkeztében vilagra jott profan jogi-tdrvényi mani-
Kovetkeztetésként megallapithatd, hogy az iszlamra hivatkozo kiilonféle sz¢ls6sé-
ges entitasok a vallasi kdntdsbe bujtatott rigid politikai ideologidjuk érvényesitése
érdekében szisztematikusan torzitjak és értelmezik félre a gihad és a Sari'ah valos
jelentését és értelmét (is), ezaltal pedig legitimalni vélik az apokaliptikus ideologi-
ajukkal nem azonosulokkal szembeni erdszakos-terrorisztikus fellépést és vérontast
(al-Ya“qubi, 2015).

2015. majus 14-én Abt Bakr al-Bagdadt egyik nyilatkozatdban a kdvetkezdket
mondta, amelyek egyértelmii példazatai az iszlam félreértelmezésének és erdszakos
eltorzitasanak, demagogizalasanak: ,,Muszlimok, az iszlam sosem volt a béke valla-
sa. Az iszlam a habori vallasa. A Profétatok karddal kiildetett le, mint a Teremett
Vilag kegyelme” (Dabiq, 1436, Issue 9: 54). Majd igy folytatta: ,,Muszlimok! Ne
gondoljatok azt, hogy harcunk egyediil a mi iigyiink. Sokkalta inkabb a muszlimok
egyiittes harca. Minden muszlim szamara akarhol is éljenek...a hit embereinek harca
a hitetlenekkel szemben” (Dabiq, 1436, Issue 9: 54). Az elébbiekben hivatkozas ala
vett kijelentésnél is lathatjuk, hogy a szélsdségesek miként forgatjak ki az eredeti
utasitasokat, tanitdsokat. Permanens cstsztatasok és leegyszertisitett atértelmezé-
sek reprezentaljak az ideologidjuk milyenségét, ugyanis a Qur’an vonatkozd verse
(21:107) rahmatan li’l-alamin, tehat az irgalmassag hordozojaként nevezi meg a
proféta kiildetését, amelynek egyetemes értelemben Isten akaratabdl a béke iizenetét

122 A sar‘ah szellemében elaboralt jogtudomanyi torvénykezés milyenségének bemutatasara ezen dol-
gozat sziikre szabott terjedelmi korlatjai okan nem vallalkozhatom, de ugyanakkor negligalhatatlan volt,
hogy a Sari‘ah alapvetd fogalmi keretei megvilagitasba keriiljenek.
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kell kozvetitenie (Neuwirth, 2013; Nasr, 2015).!2 Tovabba azt is sziikséges meg-
allapitanunk az 6njeldlt kalifatusi tisztséget betoltd AblG Bakr al-Bagdadi fentebbi
kijelentésével kapcsolatban, hogy semmit nem szo6lt az imadkozasrol, a bojtolésrdl
vagy a zarandoklat jelentéségér6l. Semmiféle spiritualis-lelki buzditast nem han-
goztatott, szisztematikusan keriilte a jo moralra, a mértékletességre (wasatiyyah)
val6 felhivast, a sziilékkel szembeni kedvesség, az igéretek megtartasat és a nyelv
ovatossagara valo intést, tehat mindazon utmutatasokat, amelyek az iszlam etikai és
erkolesi értékrendjét alapvet6en konstrualjak (Nasr, 2015).!%

Erdemes hivatkozni a kiemelkedé kozépkori tudos, Ibn Taymiyyah (1985) le-
irdsaira, aki egyértelmiien megfogalmazta a muszlimok és a hitetlenek kapcsola-
tat. Eszerint csak és kizarolag akkor van lehetdsége (,- jog altali felhatalmazasa) a
muszlimoknak hadat viselniiik — tehat a kisebb jelent6ségti gihad-ban részt venni
—, ha a hitetlenek részérdl tényleges tamadas érné oket, tehat ha védekezésre kény-
szeriilnek (v6. Allam, 2014). Ugyanezt a gondolatmenetet olvashatjuk egy masik
kiemelked6 kozépkori jogtudos-teologus, Ibn Qayyim tolmacsolasaban is: ,,4 harc
kételessége csak a tamadasra lehet valasz, s nem magadra a hitetlenségre. Ezért hat
a nok, a gyermekek, az idosek, a gyengék, a vakok vagy a szerzetesek azok, akiknek
ki kell maradniuk a harcokbol. Csak azok ellen vivhatunk csatat, akik haborut in-
ditottak elleniink” (Ibn Qayyim, 1997; Krawietz és Tamer, 2012). Tovabba, a véde-
kezés soran megengedett fegyverviselés is vilagos korlatokkal van koriilirva, hogy
a tulkapasoknak elejét lehessen venni, €s az iszlamban oly szignifikans hatarokat
(amelyek korlatozzak az egyén materialis céljait az etika és az erkoles szellemében,

123 Az érintett 21:107-es vers: ,,Téged csupan a vilagok iranti kénydriiletbol biztunk meg a kiildetés-
sel.” Az irgalom az arab rahmah (Oz#) szora utal, amelyet fordithatunk egyiittérzésnek, kedvességnek,
szeretetnek vagy éppen torédésnek is. A szoveg nyelvezetébdl kovetkezik, hogy (1.) érthetjiik eme
kijelentést arra, hogy Mohamed proféta Isten akaratabol lett kiildve a teljes emberiség szamara az
irgalmassag kozvetitése célzatabodl, vagy (2.) maga a proféta személyében testesiil meg az irgalmassag,
amelyet Isten elrendelt. A vildgok meghatarozas szimbolizalja a vers egyetemes érvényességét, igy musz-
limokra és nem-muszlimokra egyarant utal.

124 Az ajtatossagrol, a tiirelem gyakorlasarol lasd: ,,Légy hat tiirelmes azzal szemben, amit mondanak
és az ill6 modon tartsd magad tavol toliik!” (73:10) vo. ,,4 jo cselekedet nem egyenld a rosszal. Valami
jobbal tartsd tavol (a rosszat)!” (41:34) A valami jobbal utasitas tisztességesebb, becsiiletesebb visel-
kedésre utal, amellyel a rosszra valaszolni kell. Példaul: A haragra tiirelemmel, a tévedésre/hazugsagra
igazsaggal, vagy éppen egy biinds dolog elkdvetésére megbocsatassal, amely viselkedésformak végsé
soron a megbékélés s a parbeszéd hidjat épitik fel az emberek kozott. Tovabba, a valami jobbal tartsd
tavol (a rosszat) azt jelenti, hogy a téves/tudatlan/karos cselekedetekkel szembeni kiizdelemben mindig
iigyelni kell arra, hogy az egyén ne essen a harag csapdajaba, €s 6nndn maga ne kovesse el azokat a rossz/
karos cselekedeteket, amelyek ellen kiizdeni kell. Tovabba: ,,4 megbocsatast gyakorold” (7:199) Illetve:
,Sz6litsd fel az Urad utjdra bélcsességgel és szép intéssel! Es a legszebb médon vitdzz veliik!” (16:125)
A szép intéssel felszolitas a tiszta és lelkiismeretes exhortaciora utal, amely tényekkel, s bizonyitékokkal
van alabastyazva és a durvasag az erdszakos fellépés minden formajatol tavol kell, hogy alljon. Hasonlo-
képpen kell érteni a legszebb modon vitazz veliik utasitast is, amelynek soran a kiilonféle vallasi kérdések
disputaja alatt felmeriild nézeteltérések sosem sziilhetnek verbalis erészakossagot, udvariatlansagot és
minden koriilmények kozepette szem el6tt kell tartani a logikai argumentaciot, igy elkeriilvén az iires
bigottsagot: ,.Es ne kezdjetek vitat az fras népével, csak gy, hogy az jobb!” (29:46) Jelen hivatkozasi
pontban leirt kovetendd moraletikai és erkolcesi szellemiséggel kapcsolatos pillérek megélése és gyakor-
lasa egyaltalan nem tapasztalhatoak a szélsGségesek attribtitumai kozott.
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tehat a nagy gihad kontextusaban) sértetleniil be lehessen tartani: ,,Harcoljatok hat
Allah Utjan azok ellen, akik veletek harcba szdlltak! Am ne lépjétek at a megszabott
hatarokat! Bizony Allah nem szereti a hatarokat athagoakat.” (2:190; Kamali, 2015)
Ennél a versnél ujfent sziikséges megemliteni, hogy teljes mértékben csak torté-
neti kontextusban értelmezhetd, mivel azon idOszakra reflektal, amikor a sziiletd
muszlim kozdsséget erdszak ¢és lildoztetés alatt tartotta a mekkai balvanyimadok.
A vers az agresszorok elleni védekezés'? engedélyezéseként lett kinyilatkoztatva,
egyértelmii hatarok betartasanak — tehat a vers univerzalis jelentdségii elemének — a
megvilagitasaval kardltve, amiket az egyén nem Iéphet at (Allam, 2014; Nasr, 2015;
Steingass, 2009).

Mindezek mellett a qur’ani utalds abban is egyértelmiien fogalmaz, hogy a véde-
kezés gyanant viselhetd fegyver a timadasra, fegyverbe szolitdsra nem vonatkozik,
miként ahogy a szélsdségesek értelmezik (félre) eme — 2:190 — kinyilatkoztatast
is, lasd a fentebb hivatkozott al-Bagdadt nyilatkozatot. Az eddig citalt forrasokbol
is egyértelmusithetd, hogy az iszldmban negligalhatatlan jelentéséggel meg vannak
szabva a hadakozas keretei is, amely eldirasok vonatkozasaban ujfent meg kell em-
liteniink, hogy az ember materialis céltételezései nem irhatjak feliil ezeket a rendel-
kezéseket. Rdadasul a fegyverviselés védelmi célzata okan megérthetdvé valik az is,
hogy nem engedélyezett az erdszakos hittérités sem, hiszen: ,,Nincs kényszer a val-
lasban!” (2:256; Nasr, 2015)'2¢ A Da‘ish els6szam vezet6jének az er6szakra uszito

125 Lasd: ,,Engedély adatok (a harcra a hitetlenek ellen) azoknak (a hivéknek), akiket megtamadtak, mi-
vel Sk jogtalansagot szenvedtek el. Allah bizony képes az 6 megsegitésiikre.(22:39) A 39. vers volt az elsé
olyan, amely hosszu id6k utan megengedte a fegyverviselést a védekezés céljabol a muszlimok szamara,
ugyanis eme vers revelacioja eldtt a mekkaiak iildoztetésével és erdszakossagaval szemben csak a tiirel-
mes kivaras volt az egyediili alternativa. Gondoljunk itt a 615-6s abessziniai kivandorlasra vagy éppen
a 622-es mekkai kivonulasra. Fontos, hogy a vers folytatasat is megvilagitsuk: Akiket igaztalanul iiztek
el a lakhelyeikrél csupdn azért, mivel azt mondték: "A mi urunk Allah!’ Es ha Allah nem tartotta volna
vissza az embereket- az egyiket a masik dltal- bizony leromboltattak volna a szerzetescelldk és templomok
és kegyhelyek és mecsetek, ahol gyakran emlittetik Allah neve. Allah bizony megsegiti azokat, akik Ot is
segitik.” (22:40) A muszlimoknak Mekkabol valo kilizetése (a Qurays klan altal) az egyik legtobbet han-
goztatott sérelem a Qur’an lapjain, amit a formalodé muszlim kozosségnek el kellett szenvednie. A hivok
ezért kaptak felhatalmazast arra, hogy életiiket az erd felhasznalasaval is védelmezhessék a balvanyima-
dokkal szemben. Ugyanakkor, nagyon relevans azt is hangsulyozni, hogy a fegyverviselésrél szol6 reve-
lacio egyértelmii kontextusban hatarozza meg azt, hogy miként is lehet hadakozni, mivel megtiltja, hogy
azokon a szakralis épiiletekben, ahol Isten neve elhangzik (ahol gyakran emlittetik Allah neve) kar essen.
Nyilvéan felmeriil a kérdés, hogy melyik vallasi kozosség szakralis épiiletére is vonatkozik az utasitas? A
kérdéssel kapcsolatos vélemények differencialtak, ahogy erre Nasr is ramutatott. A szerzetescellak vagy
monostorok arab elnevezése a sawami’, amely a keresztény szerzetesek hazara vonatkozik, de utalhat a
dél-arabiai szabeusokra is. A templomok arab megfeleldje a biya‘ és keresztény imahazként fordithato,
egyben jelenthet zsid6 templomot is. A kegyhelyek, amely a Nasr-féle forditasban zsinagogdakként van for-
ditva, s utalhat a salawat elnevezésre, mint a zsid6 imahdz, a mecsetek jelz6 pedig a masajid szoval irhatd
le, ami konkrétan a muszlimok szent tereire reflektal, mint a foldre borulds helyszine. Arrol mar szoltam,
hogy a 39. verset csak torténeti kontextusban lehet megkozeliteni, mig a 40. versrél pedig azt érdemes
elmondani, hogy egyetemes érvényii, mivel akkuratus jelleggel kimondja, hogy a muszlimok szamara
meg van tiltva, hogy a veliik kapcsolatban 1évé nem-muszlimokhoz (ahl al-dhimma, 1335 1sJ) tartozod
barmilyen szakralis épiiletben kart okozzanak, akar muszlim orszagon/teriileten beliil, akar azon kiviil.

126 Ennél a kijelentésnél elsésorban az 'Ahl al-Kitab (1J&<ie bJ) tehat a Konyv Népeire (pl. judaizmus,
kereszténység, zoroasztrianizmus), vagy barki olyanra kell asszocialnunk, aki fizette a gizyah (z Js%) adot.
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szavai teljesen ellentmondanak szamos hagyomany altal meghatarozott kdvetendd
iranyvonalnak, mivel szavai alapvetden félreértelmezésekre és erételjes redukciokra
épiilnek, amelyekkel az iszlam tanitdsaival helyezkedik szembe hiszen ,,4/lah sza-
mdra a legutdlatosabb elnevezések a haborué (harb) és a keseriiségéé (murrah).”'?’

Tovabba ha a koriilmények fegyveres konfliktust is indukalnak, az esetben is
megkeriilhetetlen feltételeknek kell megfelelnie az adott vezetének, amiben a ha-
dakozas etikai dimenzidi negligalhatatlanok, és preventiv jelleggel keriilni kell a
civilekkel és a nem-fegyveres csoportokkal szembeni hadviselést. Ezzel szemben a
Dabiq (1435, Issue 4: 9) egyaltalan nem tesz kiilonbséget civilek és fegyveres erék
kozott, mivel altalanositdan hitetlenként definidlja az ideoldgidjaval nem azonosu-
lokat, akiket el kell pusztitani, ahogy a széls6ségesek egyik szovivdje al-‘Adnant
akar katondk, éljétek meg mindet!” El-Sharkawy — aki az Egyesiilt Kiralysagban
mikddd Al-Azhar College egyik vezetdje — a sz€lséségesek vérontas utani vagyaval
kapcsolatban jegyezte meg, hogy a Da‘ish egész entitasat az erészak jarja at, amely-
nek alkalmazasaval mindent és mindenkit megprobalnak elpusztitani, ha a nézeteik-
kel ellentétesnek itélik. ,,Szavaik és tetteik az erészak karjai kozott leledzenek, s uigy
velik, hogy ezzel az erdszakkal lesznek képesek feliilirni a moralitas, a tisztesség és
az emberiesség osszes teziset” (el-Sharkawy, 2016: 36).

A Da‘ish ideologikus propagandéjaban az altaluk sziikségesnek vélt erdszak és
vérontas kdzponti szerepld, mivel az altaluk hihetlennek megbélyegzettek gyilkolasa
a pszeudo allam(uk) érdekét szolgalja, egyuttal pedig a szervezet vezetdségének ira-
nyaba tanusitott engedelmességet is reprezentalja. ,,4 gyilkoldsra valo hajlandosag
nagyon fontos attribituma az Iszlam Allam patrénusainak, ugyanis ezzel is taniibi-
zonysagat teszik annak, hogy az allam vezetosége felé elkotelezettek” (Dabiq, 1435,
Issue 4: 44). S mindezt ugy kivanjak prezentalni, hogy az iszldm nevében hajtjak
végre eme tetteiket, amivel pedig alapvetéen szembehelyezkednek: ,,Es (emlékezze-
tek) midon Mi szerzédeést kotottiink arra, hogy ne ontsatok a véreteket, és ne tizzétek
ki magatokat a lakhelyeitekrol. Ebbe ti beleegyeztetek, és tanusitottatok.” (2:84; Tbn
Hisham, 1860; Lecker, 2003)'? , Azutdn pedig ti vagytok azok, akik litek egymast. ..
Talan a Konyv egy részében hisztek csupan és a masik részét megtagadjatok? ... Allah
nem figyelmetlen azzal kapcsolatban, amit ti tesztek” (2:85; Nasr, 2015).'%

Ne feledjiik, a Qur’an kinyilatkoztatasa tobb mint két évtizeden keresztiil zajlott,
amelyek soran (szamos esetben az adott szociotorténeti koriilményekre reflektalva)
sziilettek meg a kiilonféle versek, igy egyesek feliilirjak a masikat, s ezért nem le-
het kiemelni egy részt annak a kontextusabol — ahogy a Dabiq folyoirat lapjain is

127 Sunan ABU DAwUD, no. 4950.

128 A legelfogadottabb nézet szerint ez a vers a korai izraelitak torténetét irja le, vagyis annak egy
szegmensére reflektal: Az iszlam el6tti idoszakban Medina (ekkor még Yathrib) harom 6 zsido (Nadir,
Qurayza és Qaynuqa’) és két erds arab torzsnek (Aws, Khazraj) adott otthont. A nevezett arab térzsek ko-
z0tt csatarozasok indukalodtak, amelyben a zsido torzsek is részt vallaltak mind a két arab torzs oldalan,
igy végso soron a zsidok egymassal is hadat viseltek.

129 Szélesebb kontextusban a képmutatok moraltalan tévelygéseire utal a vers. Nasr, 2015: 42.
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teszik a sz€ls6ségesek —, mert ez az eljarasmod természeténél fogva torzitja az adott
vers kontextualis jelentését. A Nyilt Level (2014: 3) igy figyelmeztet és hivja fel a
figyelmet a kontextualis értelmezés negligalhatatlan voltara: ,,Tilos ugy hivatkozni
egy verse, vagy egy versnek barmilyen részletére is, hogy a vonatkozo szentirasi és
hagyomanybeli tartalmak és kontextusok teljes korii ismeretével nem rendelkezik az
illeto.” A Qur’an olvasésa ¢€s értelmezése soran figyelembe kell venni, hogy mely
versek az dltalanos, feltétel nélkiil egyetemes érvénytiek, és melyek azok, amelyek
specialisak, tehat bizonyos feltételekkel kapcsolatosak. Rdadasul amikor Neuwirth
(2013 vo. Schwerin, 2016) azt mondja, hogy a Qur’an alapvetéen egy polifonikus
szoveg, az azt jelenti, hogy tudni kell differencialni az egyértelmii és a kétértelmii
verseket is, ezért is egy 6nallé qur’anikus tudomanyteriilet az értelmezés, a fafsir
kérdése. A tafsir szignifikans dga az asbab al-nuziil (1553 fosr)s) a versek re-
velacidjanak okaival és koriilményeivel foglalkozé modszertani eljaras (al-Wahidi,
2008; Pink, 2011; OASIS, 2016). A versek diverzitasara maga a Qur’an is utal, egy-
részt a mar citalt 2:84 verssel, masrészt pedig: ,, Ha barmely (kinyilatkoztatott) ver-
set eltoréljiik, vagy elfeledtetjiik is, akkor Mi egy jobbat hozunk anndl, vagy egy
hasonlot” (2:106; al-Wahidi, 2008; Nasr, 2015; Bhala, 2011; Elliesie, 2014; Lowry,
2007; Amirpur, 2014).1%

Mindekozben a szélsdségesek megfeledkeznek az iszlam altal korvonalazott
alapvetd kotelezettségrol, a wasatiyyah (sobss) fenntartasara valo torekedésrol,
amely az igazsagossag és a mértéktartas, az arany kozéputon vald haladas alapelvét
foglalja magéaba egy olyan moralis erény kontextusaban, amelyre egyéni és k6zos-
ségi szinten is torekedni kell: ,,4llah megparancsolja nektek az igazsagossdagot és a
kegyes cselekvést és az adakozdst a rokonokkal kapcsolatban. Es eltilt a fertelmes
dolgoktol, a kifogasolttol, az erészaktol. Int benneteket, talan okultok.” (16:90; Nasr,

130 Az eltorlés arab megfeleldje a naskh (0u<¢), a sz6 gyoke az n-s-kh pedig négy alkalommal jele-
nik meg a Qur’an lapjain. (Jelen vers, illetve: 7:154, 22:52 és 45:29) A naskh a tafsir, tehat a Qur’an
kontextudlis értelmezésének részét képezi. Az eltorlés mellett visszavonas elméleteként is fordithatjuk. A
naskh — tehat az eltorlés — az egy modszertani terminus, amely az iszlam jogtudomanyos fejlédésének,
koz a Qur’an és Sunnah-irodalomban el6irt parancsolatok és tiltasok kozotti kapcsolat megértéséhez is
¢s a leirasok, pontosabban az egymast valo felilirasok kozotti kapesolatok feltérképezéséhez. Mindezek
mellett a naskh meghatarozé koncepcio a Qur’annak, mint az iszlam torvényeinek egyik f6 forrasanak
és gyakorlatinak a megértéséhez is, s pontosan ezért tapasztalhaté az, hogy a korai kommentdtorok
(példaul a 9. szazadi jogtudos, al-Shafi‘i, akinek nevéhez kétédik az egyik legfontosabb jogi iskola) miért
is forditottak oly nagy figyelmet ennek a versnek. Ugyanakkor a naskh (tehat a visszavonas/eltorlés vagy
feliiliras) nem alkalmazhat6 olyan parancsolatokra, amelyek univerzalis jelleggel lettek kinyilatkoztatva
a Qur’an versei dltal. Gondoljunk itt példaul a gyilkossag, a lopds, a hazassagtorés vagy éppen a sziilék
iranyaba valo kedvesség gyakorlasanak megitélésével kapcsolatos dllasfoglalasok univerzalis jellegére.
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2015;)'3! Abt Hurayrah a kévetkez6 hagyomanyt narrélta: ,,4 Proféta azt mondta:
Maga a vallas egyszerii, s aki tul sok terhet helyez a sajat vallara nem tudja helyesen
gyakorolni a valldst, ezért hat keriilni kell az extrémitast!”'3? Egy masik hadith még
egyértelmiibben fogalmaz az igazsagossaggal kapcsolatban: ,,4 legnagyobb erdfe-
szités [gihad] a zsarnokkal szembeni igazsdag kimonddsa.”'* A qur’anikus utmuta-
tas szerint az igazsagossag egyetemes principium, amelyet minden hithii embernek
(nemtdl és koriilményektol fiiggetleniil is) kotelessége szem el6tt tartani, amely pa-
rancsolat a Harvard Law School kari konyvtaranak a bejaratanal is olvashato: O, i,
akik hisztek! Legyetek szilardan igazsagosak, ha tanukként alltok Allah el6tt, még
ha magatok ellen, vagy a sziilok ellen, rokonok ellen (tantiskodtok is), vagy gazdag,
avagy szegény ellen. Allah inkabb jogosult veliik szemben. Ne kdvessétek a vagyat,
hogy altala letérjetek. Ha elferdititek (a tantisagot), avagy elfordultok, tigy Allah
tudassal bir arrdl, amit ti tesztek” (4:135; Negm, 2016).

A tarsadalmon beliili igazsagossag kialakitasa és fenntartdsa — mikro és makro
vonatkozasban szinten egyarant — kulcsfontossagu faktor a Qur’an iranyelvei kdzott,
mivel Isten altali elrendeltetésben fogant, igy az emberi torekedésnek a materialis
célokon feliil emelkedvén vég nélkiil kell szolgalnia az igazsagossag fenntarthato-
sagat: ,,0, ti, akik hisztek! Legyetek elhatdrozottan szildrdak Allah-ért, igazsdgos
tanik! Es az emberek irdanti haragvisotok ne vigyen benneteket arra, hogy igaz-
sagtalanok legyetek!” (5:8) Ezen versek vonatkozasaban jegyezte meg al-TabarT,
hogy az Isten irdnti odaadas jele az igazsagossag fenntartasara valo torekvés, amely-
nek sordn az egyén meghaladja a sajat materialis vagyainak a piedesztalra emelését

131 Jelen vers (és a kovetkezd, tehat a 16:91) a Qur’an altal lefektetett elementaris jellegii mordlis és
etikai utasitasokra, az igazsagossagra és a filantropia fontossagara hivja fel a figyelmet. Az igazsdgos-
sagot a mértékletességgel, az arany kozéputon valo haladassal irhatjuk le, amely koncepcio a qur anikus
perspektiva centrumaban helyezkedik el, igy figyelmeztetve a(z etikai, erkolcesi és moralis) hatarok at-
hdghatatlansdagdra. Al-Razi a kivalo virtust, erényt (ihsan, \c\o) az Isten iranydba mutaté imddat leg-
tokéletesebb formdjanak nevezi. A rokonoknak valo adakozas egyrészrdl preventiv, mivel a kérés meg-
fogantatasa eldtt mar ildomos adakozni, masrészrél pedig dltalanossagban a csaladdal valo jo viszony
apolasdra is reflektal. Az eltilt (a fertelmes dolgoktol) a fahsha’ (<izils) szénak a forditasa, s az Isten éltal
meghatarozott hatarok athagasanak a tilalmara vonatkozik, de utalhat illetlenségre is, amely a qur’ani
explicit vagy implicit értelemben, de a szexudlis kicsapongdasokra reflektal. A kifogdsolt az jelentheti a
amely kénnyedén indukdlhat erdszakot, ami tehdt az ember azon biinébdl fakad, hogy anyagias érdekei
(példaul becsvagy és hatalomvagy) elhatalmasodnak rajta, ahogy ezt a Da‘ish esetében is egyértelmiien
azonosithatjuk. Annak tiikrében, hogy Isten (és a parancsai) ellen az els6 lazado a Satan volt, al-Razi arra
a konkluziora jutott, hogy ezek a materidlis célzatu biindk magvainak elplantalasa az ember lelkében a
Satantol erednek.

132 Sahih aL-BukHARI, Vol. 1, Book 2, Hadith 39.

133 Musnad AHMAD 18449. A musnad-ok a legkorabban 6sszeallitott, megbizhato hitelességii hadith-ok,
a legnevesebb musnad gylijtemény az iraki Ahmad ibn Hanbal (780-855) jogtudds-teologus nevéhez ko-
tddik, aki egyben a szunnita iszlam 4 {6 ortodox jogiskolanak legtradicionalisabb, legszigorubb agaként
ismert Hanbalita irany alapjait is lefektette.
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(Nasr, 2015).1* Roviden, a hadakozasra vonatkozo etikai és jogi dimenzidk sosem
szorgalmazzak a csak ’'mi és 6k’ interpretaciot, sokkalta inkabb a *helyes versus hely-
telen’ szellemiség jarja at. A szélsdségesek egyértelmiien az elobbi megkdzelitést
alkalmazzak (ahogy mar a Dabiq elsé szamaban [1435: 10-11] is megfogalmaztak:
,»a vilagnak ket taborba kell tomdériilnie), miszerint akik nem vetik ald magukat az
ideoldgiai homogenitasnak, azokkal szemben megengedett — ¢s sziikségszerti — a
korlatlan gyilkolés. Erészakos céltételezéseiket pedig az iszlam szakralis forrasaibol
kiollozott szovegekkel, fogalmakkal igyekeznek alatdmasztani s legitimalni, ezaltal
pedig ,.kiforgatjik 6k a szavakat a helyeikrdl...” amit szigortan tilt az iszlam. '*°

Dabiq: A demago6g propaganda prototipusa

A szélsdségesek altal szerkesztett, idoszakos megjelenésli, tobb nyelven futd
cizellalt kidolgozasti minta propaganda folyodirat (az ernydszervezet, az al-Hayat
Média Kodzpont adja ki), amelyben szdmos képi illusztracio, eseményfelhivas és le-
iras szerepel a Da‘ish tevékenységeinek legitimacidja és dicséitésének égisze alatt.
Atlagosan 50-70 oldalas egy szam, s tartalmukat tekintve a szélsdségesek Gnmaguk
heroikus szinben val6 feltiintetését prezentaljak, tovabba a gyézedelmes apokalipti-
kus hangvételti harcaikat, és az erészaknak a vérontdsnak — igen groteszk mar-mar
— romantikus szellem(i megkozelitése érzékelhetd globalis szinten, globalis célzattal
(Robins-Early, 2016; Bastié, 2015; Leber, 2016; Panzer, 2016).!%¢ Kiilon érdemes
figyelmet szentelni annak is, hogy a Dabiq elsé szdma 2014. jinius 29-én jelent
meg, pontosan azon a napon, amikor a sz¢éls6ségesek deklaraltak a pszeudo kalifa-
tust, tovabba 2014-ben ekkora esett a Ramadan els6 napja is, amely a muszlimok
spiritualis megujhodasanak szakralis vonatkozast iddszaka. Ez azt jelenti, hogy mar

134 A 4:135 versben leirt legyetek szilardan igazsdgosak, ha tanikként dlltok Allah elétt értelmezése
soran szamos kommentator akceptalta azt a jelentést, miszerint az embernek minden koriilmények koze-
pette (tehat még ha magatok ellen, vagy a sziil6k ellen, vagy rokonok ellen (taniiskodtok is), vagy gazdag,
avagy szegény ellen) feliil kell emelkednie a sajat nézetein/érdekein/vagyain, és a tanusagtétel egyediil
Isten felé iranyulhat. Mar csak azért is, mivel Isten inkabb jogosult veliik szemben, tehat végso soron Isten
az, aki minden koriilmények kozepette (értve itt a vers kontextusaban példaul az egyén egzisztencialis
helyzetére stb.) megitélheti az embert, és ezért kell, hogy az O irdnyaba legyen a tantisagtétel kifejezve,
szilardan igazsagosan. Az ember nem lépheti at a (jelen kontextusban a szakralis dimenzidji) térvénye-
ket annak folyaman, hogy a sajat vagyait megtudja valdsitani, erre utal a ne kovessétek a vagyat utasitas
még akkor sem, ha haragvads vezérli az embert, ahogy az 5:8 versben megfogalmazodik.

135 Részlet a Qur’an 5:13 versébdl. A kiforgatds vagy — tudatos — félreértelmezés, az adott szoveg jelen-
tésének korrumpdldsa az arab tahrif széval irhaté le, amely a harrafa (¢J4) igébél szarmazik.

136 Mathieu Slama kommunikacios szakért6 a nyugati hetilapok strukturajahoz hasonlitotta a Dabiq
magazin milyenségét, ezzel is reflektalva arra a koriilményre, hogy a szélséségesek milyen tudatos mo-
don igyekeznek felépiteni ugy a sajat médiabeli megjelenésiiket, hogy minél inkabb kozérthetd és von-
70 legyen (tobbek kozott) a nyugati fiatalok szamara: ,,Ces magazines ressemblent a des pastiches des
hebdomadaires occidentaux, avec interviews exclusives, rubriques, témoignages, reportages photos.”
Forras: Bastié, 2015.12.04.
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a kezdetektdl egy nagyon szignifikans, pulzal6 kapcsolatot azonosithatunk a Da‘ish
és a szervezet média apparatusa, s annak jelentdsége k6zott (Ali és Anhorn, 2016).%

A folyodirat névvalasztasa természetesen tudatos, mivel egyes hadith elbeszé-
1ések!*® a sziriai Alepp6 tartomanyban fekvé Dabiq varosat nevezik meg, mint az
apokaliptikus kiizdelmek egyik f6 szinterét, ahol az Utolsé Ora csataiban Réma (/
keresztesek/hitetlenek) legyézetik: ,,Dabiq kozelében lesz megvivva a muszlimok és
a keresztesek egyik legnagyobb iitkozete” (Dabiq, 1435, Issue 1: 4,50). A magazin
igen naturalisztikus abrazolasokkal és egyértelmil fenyegetésekkel operal, amelyek
egyik alapvetd céltételezése a toborzas és a fegyverbe hivas, ahogy a szélsdségesek
egyik volt vezetdje, Abii Muhammad al-‘Adnant’ is megfogalmazta a Dabiq 4. sza-
maban: ,,dkarhol is éljenek a muszlimok, fegyvert kell ragadniuk, hogy az Iszlam
Allam ellenségeivel szemben folytatott harcokban részt tudjanak vallalni” (Dabig,
1435: 36).'* Illetve, hogy minél nagyobb tényleges valaszreakcidkat tudjon indukal-
ni a vildgban: ““ Ezeért hat aktivizaljatok az erditeket keresztesek! Készitsétek fel a se-
regeiteket, készitsétek fel magatokat, fenyegessetek nyugodtan, jojjetek s probaljatok
elpusztitani minket! De itt mar semmi sem fog segiteni nektek, meg lesztek semmisit-
ve!” (Dabiq, 1435, Issue 4: 8).!4 Az Ausztraliai Nemzeti Egyetem kutatdja, Haroro
Ingram ,.,baiting strategy” azaz ,.csali stratégiaként” nevezte a sz€ls6ségesek széban
forgo taktikajat, amely meghatarozas azért is kellden érzékletes, mert a Da‘ish az el-
lene fellépok koaliciojaban vélik felfedezni az altaluk csak kereszteseknek nevezett
tabort, amelynek szovetsége Dabiq varosanal el fog bukni a szélséségesek apokalip-
tikus idedja szerint (Robins-Early, 2016; McCants, 2014).

A magazin szerkesztdinek professzionalizmusat reprezentalja az a preventiv
eljaras is, hogy az esetek tobbségében nem tlintetik fel az egyéni szerzdket, igy
biztositva a lebukas elkeriilését és a lehetséges tdmadasok kivédését. (Lasd az al-

137 A Da‘ish 2016 szeptemberében jelentette meg a szintén hasonld tematikaju Rumijay elnevezésii
propaganda magazinjat, amelynél mar hatarozottan érzédik, hogy a frontokon valo katonai veszteségek
ideologiai ellensulyozasanak célzataval keriilt kiadasra.

138 Sahih MusLiv, 2897. 1dézi: English Translation of Sahth Muslim. Compiled by: Imam Abul Hussain
Muslim Ibn al-Hajjaj. Volume 7. From Hadith No. 6723 to 7563. Riyadh, 2007. 291. Azt is érdemes
megemliteni, hogy a szervezet ideologiai pilléreinek lerakasaért felelds jordan szarmazast *Abt Mus‘ab
az-Zarqawi is tobb alkalommal hivatkozott Dabiq varosara, mint a Végido utolsoé nagy csatainak helyszi-
nére, ahogy lasd ezt a 2006-os nyilatkozatat is. ,,L étincelle a été allumée en Irak et [est devenue] un feu
qui brilera, par la volonté d’Allah, jusqu’a ce qu’il ait consumé les armées de la croix a Dabiq.” [Isten
akaratabol, a szikrabol lang csapott fel Irak foldjén, amely egészen addig fog égni, mig a keresztesek
seregeit el nem pusztitia Dabiq varosanal.] Az idézetet citalja: ZERROUKY, 2016.

139 Al-‘Adnant’ — akit 2016. augusztus 30-an iktattak ki a koalicios 1égi csapasok — a Da‘ish felsd veze-
61 koz¢ tartozott, az Irakon és Szirian kiviili fegyveres miiveletek kivitelezéséért volt felelés. A szerveze-
ten beliil betoltott szerepét mi sem bizonyitja jobban annal, hogy Abu Bakr al-Baghdadi utan a masodik
legrelevansabb személy volt. Errdl lasd: Malbrunot, 2016.

140 A szdveg a fentebb emlitett al-‘Adnant kozleményeként jelent meg. A teljes verzi6 a Dabiq negyedik
szamanak 6-9. oldalain olvashato.
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Qa'idah Inspire' magazinjanak egyes szerkeszt6it, akiket drontamadasokkal iktat-
tak ki az amerikai erék, miutan a tartézkodasi helyszineket azonositani tudtak). A
cikkek szerzéinek anonimitasa mellett, arrél viszont vannak informaciéink, hogy a
szervezeten beliil igen szignifikans ezen személyeknek a reputacioi, amit érzéklete-
sen reprezental, hogy kvazi a katonai vezetdk tisztségével azonos statuszt élveznek
(Miller és Mekhennet, 2015). A Dabiq alapvetden két halmazban interpretalhato, az
egyikben a kortars vilagunk kriziseit részletezi, mig az ahhoz szorosan kdtdd6 masik
halmaz, amelyben a szervezet gyogyirt (legalabbis a sajat interpretacidjaban) kinal
ezekre a krizisekre (1asd identitas), igy a fiatalok toborzasat viszonylag kdnnyedén
¢s sikeresen el tudja érni, mivel egy attraktiv alternativaban interpretaljak a vilagrol
alkotott utdpisztikus nézeteiket (Robins-Early, 2016; Panzer, 2016; Schmitt, 2014).
Az elkovetkezendd sorokban az elsé két szam tartalmat igyekszem exponalni, ame-
lyek altal tiszta betekintést tudunk nyerni a sz¢élséségesek ideoldgiajanak professzi-
onalisan felépitett konstrukciojaba.

Requiem egy kalifatusért

A Dabiq els6é szamanak lapjain olvashatoé a kalifatus ,,deklaracidja” és annak az
emelkedett jelentdségének a prezentalasa, amellyel parhuzamosan a Dabiq kariz-
matikus jelleggel igyekszik globalis értelemben megszoélitani a muszlimokat, hogy
csatlakozzanak a szervezethez, ekkor még a migracid égisze alatt: ,,O muszlimok ez
a ti allamotok, igen a tiétek. Ezért igyekezzetek Sziriaba és Irakba, hogy csatlakozni
tudjatok [hozzéank]/” (Dabiq, 1435: 11). Tazeen Ali és Evan Arnhorn (2016) kdz6s
tanulmanyukban kiilon ki is emelik, hogy mennyire relevans faktor a karizmatikus
attribitum a Da‘ish propagandéjaban, amelynek tiikrében a kreativ impulzust elnyo-
mo nyugati biirokratikussadggal szembeni antitézisként prezentaljak 6nnén magukat,
akik egy viragzo — utdpisztikus — iszlam allam és az azzal kapcsolatos tarsadalmi
rend megteremtésén faradoznak. Ennek a szamnak a pszeudo kalifatus deklaracioja-
val kardltve az egyik legfontosabb eleme, hogy a szervezet elsdszamu vezetdjének,
Abii Bakr al-Baghdadi személyének igen szignifikans karizmatikus attribtitumot tar-
sitsanak, aki Abraham hitének tisztasagaval van atitatodva, akinek kiildetésében a
muszlimok teljes korti vallasi és politikai vezetésére hivatott imamah koncepcidja
testesiil meg. Ennél a pontnal pedig az is értelmet nyer, hogy miért éppen az Ibrahim

141 Az angol nyelven is megjelent /nspire magazin, vagy éppen a szomaliai ash-Shabab altal angol és
szuahéli nyelveken szerkesztett és terjesztett Gaidi mtaani megtestesiilésében mar lathattunk korabban
is példazatokat arra, hogy az extrémistak sajat nyomtatott sajtoterméket igyekeznek eldallitani. Ugyan-
akkor kétségtelen az is, hogy a Dabiq magazinrol lehet leginkabb elmondani azt, hogy professzionalisan
van szerkesztve, s tudatosan ugy formaljak meg minden szamat, hogy a fiatal generaciok szamara att-
raktiv legyen, mivel a magazin egy teljes vilagképet probal megszemélyesiteni. A RAND Corporation
politikai elemzdje, Colin Clarke szavaival élve: ,,Dabiq es un intento mucho mdas completo de reclutar
occidentales que Inspire” [A Dabiq sokkalta inkabb komplexebben tudja megkisérelni a Nyugaton valo
toborzdast, mint az Inspire.] Forras: Iriarte, 2014.

95



(Abraham) kalifa elnevezést vette fel Abii Bakr al-Baghdadi, amely 1épés megint
csak egy tudatos eleme a személye koriili karizmatikus mitosz felépitésének.

Az iszlamban az imam(ah) tisztsége nagy szakralis jelentdséggel bir, mivel Isten
ajandékozta Abrahamnak ezt a szerepkort, hogy vezetni tudja az ummah kozosségét,
amit Isten iranti megkérddjelezhetetlen — tiszta hitébdl (hanif, zos—t) fakado!'*? —
elkotelezédése okan érdemelt ki a proféta (Ibn Kathir, 1998; Nasr, 2015).!* Ugyan-
akkor azt is sziikséges megemliteni, amit al-TabarT és al-ZamakhsharT is megjegy-
zett, hogy senki olyan ember nem valhat ima@m—ma (és kalifava sem), aki zalim,
tehat blinds és gonosztevd, rdadasul ezen személyek szamara tiltott az itélkezés és
a kozosségi ima vezetése is (al-Tabart, 1997; al-Zamakhshari, [é.n.]; al-Qaradawi,
2004). Ebbol fakadoan megallapithatd, hogy a tisztség betdltése szdmos kompe-
tencia alapu és moralis eldfeltétel meglétét igényli, igy példaul a megprobaltatasok
kozepette valo tiirelem gyakorlasat, a vallasi kérdésekben valo jartassagot, a békés
és j6 szandék irAnymutatast a kozosség szamara: ,,Es koziiliik atmutato vezetSket
jeloltiink ki, akik utmutatast nyujthatnak. Azutan, hogy allhatatosan kitartéak vol-
tak és szilard bizonyossdggal rendelkeztek a Mi jeleinkben.” (32:24) % Nasr kiilon
felhivja a figyelmet arra, hogy a tiirelem erényének gyakorlasa nélkiil senkibél sem
valhat megfeleld vallasi (és kozdsségi) vezetd, aki képes ellenallni a — tag értelem-
ben vett — korrupci6 csabitasanak (Nasr, 2015; Unal, 2007; al-Qaradagi, 2004). Ez
pedig azt jelenti, hogy az olyan személy, aki kegyetlen és embertelen médon iranyit,
teljességgel akceptalhatatlan, mint imam, igy a muszlimok szamara egyaltalan nem
kotelesség, hogy engedelmeskedjenek az ilyen kétes hirnevii (6njeldlt) vezetd(k)
nek. Ezzel kapcsolatban jegyezte meg Campanini, hogy pontosan ezért allapithatd

142 Qur’an 3:95: ,, Kovessétek "Ibrahim (Abrahdm) vallasat *hanif -ként, 6 nem tartozott a tarsitokhoz.”
Abraham tiszta (hanif’) hitével kapcsolatban lasd a 2:135 vers részletezését: Nask, 2015: 60-61. A Qur’an
a legtébb esetben Abrahdmra utal a hanif” jelz6 alkalmazéasa sordn, amely olyan személyre utal, aki ala
rendeli magat Isten akaratanak, az Istentdl eredd Osi, torzitatlan allapot tisztasagaban leledzik, aki nem
koveti a balvanyokat, aki nem hitetlen.

143 Qur’an 2:124: , Es (emlékezzetek) midén az Ura megprobaltatisnak vetette ald "Ibrahim-ot (Abra-
hdmot) bizonyos szavakkal (parancsolatokkal), amelyeket & teljesitett. Es (O, Allah) mondta: ”En bizony
imam-ma (vezetove, példaképpé) teszlek az emberek szamara.” ” (4 vers kontextusaban az emberek szi-
nonimdjaként az emberiség egésze is érthetd.) Tobb alternativa létezik, hogy mely megprobaltatasokra
(tesztekre) utalhat ez a vers: Gondolhatunk a ritudlis tisztalkodasra, a hagg zarandoklatra, a koriilmeté-
lésre, vagy éppen azon tesztekre, amelyek soran Isten kozbelépett, igy Abraham fianak felaldozasara vagy
éppen a megégetésének kisérletére, amikor sajat kozossége akarta tiizbe vetni Abrahdmot. A proféta, aki
kotelességének teljes tudataban (53:37) vetette ala magat Isten szavanak, kiérdemelte az imam-ma tor-
ténd kinevezését, ezaltal pedig felhatalmazast nyert a kozosség vallasi és politikai tigyeinek iranyitasara
¢és a kozosségi imak vezetésére. Az iszlam hagyomanyaiban az imam titulus a nagy tudassal rendelkez6
vallastudosokra is vonatkozik. A Qur’an olyan személyek leirasara is hasznalja az imam jelzét, akik tisz-
tességes életvitele kiemelkedik az emberek koziil, igy Abraham, Izsék vagy Jakobot is imam-nak szolitja.
(2:124, 2173) A4 shi‘a iszlamban az imam tisztségét visel6 személy az, aki az Isteni Rendeletek mentén
az adott kozosség spiritualis vezetdje, igy példaul a 12-es iranyzaton beliil a cim arra a 12 tévedhetetlen
vezetére vonatkozik, akik Mohamed kozosségéhez ("hazahoz’), az ahl al-bayt-hoz (\Jws oJ) tartoznak.
144 A citalt versben szerepld vezeték megnevezés minden bizonnyal az irastudokra, a papokra, a farizeu-
sokra és a rabbikra utal, akiknek a vezetdi szerepkoriik betoltése addig tart, ameddig tiirelmesen és hiien
kovetik Isten parancsolatait.
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meg az is, hogy al-Baghdadi kalifatusi imaginacidéinak semmiféle alapja sincsen az
iszlam politikai gondolkodasanak tradicidjaban (De Pascale, 2016).

A Da‘ish ideoldgiajanak centrumaban helyezkedik el az is, hogy azt az abraha-
mi tiszta hitet (millah), amire az eddigiekben utaltunk a sajatjukénak azonositsak,
ezaltal bitorolva az imamah rendszer pilléreit: ,,Osszességében lathatova valt az is,
hogy az Iszlam Allam egy olyan szervezet, amely ténylegesen képes arra, hogy az
abrahami hitet a maga teljességében életre tudja hivni” (Dabiq, 1435, Issue 1: 27).
Mindazokat pedig, akik szembehelyezkednek a szervezet megkérddjelezhetetlen
ideolodgiajaval, hitehagyottnak bélyegzik, akikkel szemben a takfir erejével 1épnek
fel: ,, Az Iszlam Allam imdmah rendszere megkérddjelezhetetlen. Bérki, aki kétségbe
vonja ezt, ldzadni mer ezen autoritas ellen, nem mds, mint renegat, akivel szemben
fel kell lépniink!” (Dabiq, 1435, Issue 1: 27).

Noé barkaja és a Da ‘ish dagalya

A Dabiq masodik szamaban No¢ torténetének lesarkitott atértelmezését szemlél-
hetjiik, amelynek vonatkozasaban két alternativat vetit elére a Da‘ish: az egyén vagy
azonosul szervezet ideologiai rendszerével és allitasaival, vagy annak ellensége lesz
és pusztulasra itéltetett az *6zonviz’ altal: ,,Vagy az Iszlam Allam, vagy az dradds
[nincs mas lehetdség].”'** A Dabiq masodik szamanak a megértéséhez érdemes a
qur’anikus No¢ abrazolast megvizsgalni, hogy azt kdvetden a sz¢lséséges magazin
félreértelmezéseit azonositani tudjuk. Noé torténetének a Qur’an-ban olvashato le-
irasa'¥® alapvet6en hasonld — bar nem olyan részletes, és egyes vonulataiban eltérd
— a Bibliabol (Genezis 6-9) ismerhetdvel (Nasr, 2015; Segovia, 2015): Isten figyel-
mezteti Noét, hogy egy nagy aradas kozeledik, ezért Noénak meg lesz parancsolva,
hogy magénak és csaladjanak épitsen egy barkat a tulélés eszkozének, mindekdzben
pedig kortarsai gunyosan és hitetlenkedve viseltetettek No¢ irdnyaba. Az emberiség
btinei okan Isten altal elrendelt biintetés kovetkeztében csak azok az €16lények ma-
radhatnak életben, akik a barka 6vo falai kozott tudtadk meghuzni magukat.

145 A masodik szam cimlapja. No€ és az 6zonviz atideologizalt leirasa az 5-11. oldalakon olvashato. Az
els6 szam részletezett tartalmanak tiikrében nyilvanvalo a korrelacio a kovetkezd szammal.

146 A Qur’an 71. fejezete (sirah) a Noé (Nuh) nevet viseli, s egyike azon 4 sirah-nak, amelyek nevii-
ket az Otestamentum profétairdl kaptak (tovabba: Yinus, mint Jonas, Yasuf, mint Jozsef és Ibrahim,
mint Abrahdm). Ahogy fentebb is tortént rd utalds, a qur’anikus Noé dbrdzolds egydltaldn nem olyan
részletgazdag, mint a bibliai, igy példaul a barka épitése (Genezis, 6:12-16) vagy az aradas utani Noé
élete (Genezis, 9) nem keriil részletezésre. Ugyanakkor sziikséges hivatkozni Ibn Ishdq eredeti Noé nar-
rativdjdra is, amit Segovia az elsé olyan para-qur anikus forrasok kézé sorol, amely Noé és az aradads
torténetét részletezi. Ibn Ishag Noé leirdsa Adam és Eva torténetét koveti, tehat a Teremtés kényvének
bibliai kronologidaja mentén halad és hat kiilonallo témadra bontja az elbeszélését. (1) Noét elutasitiik a
kortarsai; (2) Noé és Isten diskurzusa; (3) Isten utmutatdasai és a megvaltas igérete, (4) Az daradas torté-
netének kifejtése; (5) Noétol Mohamedig (tehat az dradastol az iszlam hajnaldig) tarté kronologia; (6)
Noé utodainak genealogiai kapcsolata az arabokkal.
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Ugyanakkor a bibliai abrazolassal szemben a qur’anikus Noé leiras sokkalta
nagyobb hangsulyt fektet Noé profétai kiildetésének az érzékeltetésére, amelynek
szellemében Noé igyekezett meggy6zni az embereket, hogy hallgassak meg az iize-
netét és banjak meg bineiket (Nasr, 2015; Pregill, 2016).'4” A Da‘ish szamara ez a
qur’anikus Noé¢ abrazolas kiilondsen relevans, mivel a proféta isteni tizenetkdzvetitd
karakterisztikajat hasznaljak fel a sajat politikai doktrindjuk legitimaldsara. Mind-
azok, akik elutasitjak Istent, a Pokol Tiizében fognak szenvedni s az oda vezetd
uton az 6z6nviz olvasata pedig nem mas, mint egy olyan kényszerito eszkdz, amely
az Isten szavanak ellenallok fizikai megsemmisitését teszi lehetové. A Da‘ish olva-
sataban tehat, Noé sulyos kovetkezményekkel jaro figyelmeztetésben — pontosan
inkabb fenyegetésben — részesitette az embereket, miszerint vagy vele tartanak és
megmenekiilnek, vagy pedig elutasitjak, aminek eredményeképpen megfognak ful-
ladni és 6rok karhozatra itéltetnek: ,,Vagy én, vagy az daradas.” (Dabiq, 1435, Issue
2: 9) A fenyegetés tehat nem mas, mint a kényszerités jogos szinonimaja, amely-
nek alkalmazasaval No¢ fel lett ruhdzva a szélséségesek értelmezésében. Rédadasul
— folytatja argumentaciojat a Dabiq — barki, aki megkérddjelezi, hogy Noénak joga-
ban allott kényszeriteni az embereket arra, hogy kdvessék, az a személy kufr, tehat
hitetlenné valik. Végs6 soron pedig ezzel a gondolatmenettel legitimalja a Da‘ish a
takfir-i er6szak alkalmazasanak negligalhatatlan voltat azokkal szemben, akik nem
azonosulnak a mozgalom nézeteivel és torekvéseivel: ,,4z draddas nem mas, mint
az igazsaggal szembeni ellendllas kévetkezménye, ezért mindenki, aki elutasitia az
igazsdgot meg lesz biintetve” (Dabiq, 1435, Issue 2: 9).148

A Dabiq értelmezésében a pusztulassal szembeni megmenekiilés — a barka me-
taforajaban — a kalifatusban manifesztalodik, az ahhoz valo csatlakozassal és beho-
dolassal egyetemben, ahogy erre Pregill (2016) is rdmutatott kivalé tanulmanyaban.
Ugyanakkor az is egyértelmiien reprezentalja azt, hogy Noé torténetét miként helye-
zik egy oktrojalt médon létrehozott er6szakos gondolati karanténba a szélséségesek,
hogy figyelmen kiviil hagyjak, hogy a qur’anikus leirdsban nem Isten biintetésén van
az igazi hangsuly, hanem ahogy mas profétak (igy Abraham és Jézus) esetében is,
Noé¢ Isten irgalmassagat és utmutatasat hivatott hangsulyozni. Annak ellenére, hogy
Noét kortarsai tobbszordsen is elutasitottak a biinbanatra és Isten kovetésére vonat-
kozo felhivasaban, Isten egészen addig nem inditotta el az art, ameddig No¢ emberei
teljesen el nem utasitottak a profétat (Nasr, 2015).

147 Nasr figyelmeztetonek (warner) nevezi Noé profétai funkciojat, aki az emberek szamara utmutatast
probal adni a megbanas sziikségességérol, de mind untalanul elutasitjak 6t.

148 A Noé profétai szerepéhez tarsitott kényszerités eszkozének megkérddjelezésével jard hitetlenné
valassal kapcsolatban igy nyilatkozik a Dabiq. ,.Furthermore, if anyone in the time of Niih (‘alayhis-
salam) called to the principle of free choice for the people of Niih, stating that Niih is a caller to the true
path but has no right to force people to follow his da'wah, such an individual would be considered a
disbeliever” S mivel a Da‘ish ugy tekint onmagara, mint Noé proféta kiildetésének manifesztalodasara,
ezért az altaluk hirdetett ideologiat egyetemes €s megkérddjelezhetetlen érvénytiként definialjak, amely-
nek piedesztalra emelése soran az erészakot sziikséges eszkoznek tekintik, ahogy Noénak is kényszeritd
attributumot tarsit a Dabiq.
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Konklaziok

Konkluzidként megallapithatjuk, hogy a Da‘ish és mas hasonlé extrémista enti-
tasok (marmint azok, akik az iszlamra hivatkoznak) kétségkiviil a legnagyobb ve-
sz€lyt jelentik az iszlamra, és a muszlimokra nézve is (Dawn, 2016; Dar al-Iftaa,
2016B). Szélsdségesen elfogult nézeteiket alantas politikai céltételezéseik vezérlik,
az autentikus iszlamot pedig egyaltalan nem ismerik. Erészakosan lépnek fel min-
denki ellen, akik megkérddjelezik az ideoldgiajukat (Mortimer, 2015; Kurzman,
[é.n.]; ABNA, 2016). Propagandajukban a vallds, mint eszkdz jelenik meg, amit
sz€ls6séges nézeteik érdekében hasznalnak fel, miként példaul a Kozép-afrikai
Koztarsasagban brutalis er6szakot alkalmazo6, dnmagat kereszténynek titulalo Anti
Balaka terroristai is teszik (O’Connell, 2015; Le Monde, 2014). Hasonloképpen
megemlithetjiik példaul a rohingyai muszlimok ellen kegyetleniil fellépd, gyakor-
latilag Oket szisztematikusan irt6 mianmari/burmai ’buddhistak’ tevékenységeit is
(Arefi, 2013; Iyengar, 2015; Stern, 2003). Miként eme par példazat vonatkozasaban
is korvonalazhatd, a vallasi kontdsbe bujtatott erdszak, amely alapvetden politikai
természetl, univerzalis jelleggel atjarta és atjarja az emberiséget, annak anyagias
természeténél fogva, igy nincs olyan nagy vilagvallds, amely mentesiilni tudott vol-
na attol, hogy a nevében kiilonféle szélsoséges tetteket hajtsanak végre az emberek.
Ugyanakkor az mar mas kérdés, hogy a média és mas politikai szinterek ezekbdl a
folyamatokbol mennyit és hogyan mutatnak be, de az vitathatatlan, hogy a médiabeli
reprezentaciok — a tudomanyos és az altudomanyos megkozelitések 0sszemosasaval
— gyakorlatilag predesztinacids erdvel képesek a széles értelemben vett tarsadalmi
percepcio milyenségét artikulalni mind az iszlamrol, mind a muszlimokrél sz616 dis-
kurzusok terén. Zareena Grewal (2013: 186) sommas szavait idézve: ,,4 revivalista
mozgalmakkal egy igazan nagy probléma van: Mindenki a szakérto szerepét pro-
balja magara olteni, amibdl az kévetkezik, hogy még a legelvetemiiltebb érvelések
is egy polcra keriilnek a valos tudomadnyos valaszokkal, ezért gyakorlatilag senki
sem képes oket megkiilonboztetni.” Stephan Rosiny vallastorténész szintén a nyugati
laikus kozosségeknek az iszldammal és a muszlimokkal kapcsolatos percepcidjaban
jelen 1évo egyoldaliisag problematikussagara hivta fel a figyelmet, amelyek szerinte
az iszlamra hivatkozoé szélsdséges entitasokat kezelik altalanosnak, ellentétben a té-
nyekkel, hogy ezek a mozgalmak pontosan, hogy egy szilik kisebbséget alkotnak és
egyaltalan nincsen globalis elfogadottsaguk (idézi: Samson, 2008).

Nem lehet elégszer hangsulyozni, hogy a Qur’an verseinek — igy a profétai ha-
gyomanyok — tanulmanyozasa és interpretacioja soran részletekbe menden ismerni
kell azok torténeti és lingvisztikai koriilményeit (ahogy minden szentirds vonatko-
tusa hiteles format nyerjen az olvaso el6tt. Ezzel szemben, nem alkalmazhat6 eljaras
az, hogy a személyes preferenciak és érdekek okan tudatlanul kioll6zasra keriiljenek
egyes versek, kijelentések az iszlam szakralis forrdsaibdl, ahogy az iszlamra hivat-
kozo extrémistak, vagy éppen azok az iszlamofob éllel rendelkezd médiabeli meg-
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nyilvanulasok is teszik, amelyek az iszlamot akarjak démonizalni (Amirpur, 2014).
Ibrahim Negm (2016: 5) szavait idézve: ,,4 probléma nem az iszlammal van, hanem
azokkal az extrémistakkal, akik a személyes céljaik érdekében torzitjak el a tanita-
sokat...ezért kiilonosen fontos, hogy az extrémizmussal szemben kézosen lépjiink fel,
ezaltal pedig hozza jarulvan ahhoz, hogy az iszlam valos arculatat meg lehessen
ismerni.” Ahogy a korabbiakban is érintve volt, az iszlammal kapcsolatos médiabeli
diszkusszi6 (szamos esetben) alapvetd logikai tévedésekbe esik, amikor tendenci-
6zusos modon akarja abszolutizalni az iszlamot, illetve magukat a muszlimokat is.
Ahogy minden nagy vallas esetében elmondhatd, igy az iszlamra is hatarozottan
érvényes, hogy a tradicionalis €s textudlis forrdsai nagyon gazdagok és sokrétiiek,
igy azok artikulécioja is diverzitdsban vannak. Ugyanakkor a kiilonféle vallastudosi
¢és jogi kanonizéaciok soran kiformalddtak a kozmegegyezésen alapuld standardizalt
nézetek, amelyektdl viszont egyértelmiien elkiiloniilnek azok az extrémista vonula-
tok, amelyeket példaul a Da‘ish ideologidja is képvisel €s reprezental (Pregill, 2016;
De Pascale, 2016; The Moroccan Times, 2014).'4

Napjainkban megkertilhetetlen feleldsség helyezédik az iszlamologusok, a val-
lastudosok-torténészek vallara is, akiknek a kurrens elditéletekkel, tudatlansagok-
kal és félelemmel telitett posztmodern vildgunkban utat kell torniiik a parbeszéd
és a megismerés iranyaba, s Ujra reflektorfény ald kell helyezniink azt, hogy az
abrahamita-vallasok kozos eredettel és orokséggel rendelkeznek, s globalizalodott
vilagunkban a rigid exklizi6 helyett a diverzitas természetszertisége €s a kdlcsonds
megismerésre vald torekedés elengedhetetlen étosza kell, hogy piedesztalra kertil-
jon.1® Ahogy erre al-Ya'quibi is utalt a mar citalas ala vett genfi béketargyalason,
amikor a felsz6lalo kiilon hangsulyozta azt, hogy milyen nagy szerepe van a tudo-
soknak, a véleményformaldknak és a dontéshozoknak abban, hogy a vilag milyen
iranyba halad tovabb, hogy tudunk-e parbeszédet teremteni, amely végsd soron el-
engedhetetlen kotelessége és felelGssége is az emberiségnek.'!

149 Ramadan autoritasi polémiaként definialta ezt az igen szignifikdns sulyt kérdéskort, lasd: The
Moroccan Times, 2014.

150 Neuwirth (2013: 200.) megfogalmazasaban: ,,So, why tolerate polarization —why not boast a shared
great heritage?” Tariq Ramadan szerint pedig: ,,/f we cannot build the partnerships here, who will?”
Idézet forrasa: Q-NEWS, 2003.

151 A kooperaciora, a dialogusra hozott személyes példazataban felidézte gyermekkorat, amelyet Da-
maszkuszban t6ltott, azon beliil is az 6varosban talalhatéo nagymecsetnél szerzett tapasztalatait, amelynek
miikodéséért hosszu idSkre visszavezetve a felmendi voltak a felelosek. Al-Ya'qubi (2016) elmondta,
hogy maga a nagymecset kdrnyezetében egy viszonylag kis tertileten éltek egymas mellett keresztények,
zsidok, s muszlimok, amely k6zosségek kozott fesziiltségmentes kapcsolat volt megfigyelhetd, akar egy
gyasz vonatkozasaban tanusitott vigasznyujtasrol is volt szo, akar vallasi vagy éppen politikai témak is
keriiltek szoba. Napjainkban pedig pontosan ez az a vallaskozi és kulturakozi harmoénia s béke, amelyek
a kortars Sziriaban eltlinében vannak.
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