Religion 0.
IN Society

Szilardi Réka - Barcsa Krisztina

A FIKCIOTOL
A KULTUSZOKIG

Tanulméanyok az alkalmazott
vallaskutatas tertletérdl



A fikciotol a kultuszokig

Tanulmanyok az alkalmazott vallaskutatas teriiletérol

Szerkesztette:
Szilardi Réka — Barcsa Krisztina

Sorozatszerkeszto:
Maté-Toth Andras






A fikciotol a kultuszokig

Tanulmanyok az alkalmazott
vallaskutatas teriletérol

Szerkesztette:
Szilardi Réka — Barcsa Krisztina

Sorozatszerkeszto:
Maté-Toth Andras



EMBERI EROFORRASOK
MINISZTERIUMA

AZ EMBERI EROFORRASOK MINISZTERIUMA UJ NEMZETI KIVALOSAG
PROGRAMJANAK TAMOGATASAVAL KESZULT



Tartalom

Szilardi Réka: A fikciotol a kultuszokig. . .. ... ... 7

Takécs Gabor: Konstrualt valdsag — A lovecrafti vallasi hagyomany
kortars vallastudomanyi értelmezése. . . .. ......... ... .. .. 13

Fodor Istvan: Tanulmanyok az , ISIS” (Da‘ish) kutatds témakorébol. ... ... .. 65

Nagy Attila: Jizo-kultusz — Kérdések a japan buddhizmus,

az abortusz és bioetika dsszefliggéseirdl ... ...... ... .. ... ... 113
Szugyiczki Zsuzsanna: Nemek relativitasa a vallasi hagyomanyokban . . .. ... 155
Szalay P. Csongor: Akhaj héroszok . .. ... ... ... .. .. .. .. .. ... ... 189

ULOSZO . o oo e 257






Szilardi Réka: A fikciotol a kultuszokig

Jelen kotet a Szegedi Tudomanyegyetem Vallastudomanyi Tanszéke altal szerkesz-
tett Vallas a Tarsadalomban cim@ sorozatanak egyik darabja, abbdl is a Metszet és
perspektiva cimil tanulmanygytjtemény folytatasa. Csaktigy, mint az elsé kotet, ez
is egykori hallgatoink kiilonb6z6 megkozelitésii esszéit, tanulmanyait tartalmazza, a
szerkesztési iv pedig ugyancsak folytatja az el6z6 konyv mar megkezdett logikajat.
A cimvalasztas ezt a horizontot tiikrozi, egyben folvet izgalmasnak igérkezd kérdé-
seket is.

Vajon el lehet jutni (és ha igen, hogyan) a fikciotol a kultuszokig? Tekinthetok-e
a vallasok fiktiv természetlinek? Hogyan reprezentalodik a valdsag egy vallasi kon-
textusban? Miként jelenitédik meg a vallasi kontextus a valésagban? Olyan sajatos
kérdések ezek, amelyekre a diszciplinaris korlatok miatt csak részben kaphatunk
valaszt. Ugy tiinik, hogy az ezzel kapcsolatban folmeriild dilemmak inkabb érzé-
keltethetok irodalmi parhuzamokkal, semmint tudomanyos igényt valaszokkal. J6
példa lehet ennek artikulalasdra Umberto Eco Foucault-inga cimii nagyszabasu, szi-
nes ¢és lehengerld vallasi palettat felvonultatd regényének kdzponti koncepciodja, a
., Hogyan talaljunk ra az igazsagra egy hamis szoveg pontos rekonstrudlasa altal?”
(Eco,1996)

Nehéz felelni arra a felvetésre, hogy vajon mi valhat valosagga az elképzeltbdl,
¢és vajon a hamisnak mindsitett szoveg valoban hamisnak mindsiil-e, amennyiben
valdssa valik? Egyaltalan 1étezik-e olyan pont, amelytdl e szovegek megitélése dra-
maian megvaltozik, és ha igen, az mihez kdthetd?

Ennél a kérdésnél hivatkozhatjuk Serge Moscovici elméletét, aki tobb munka-
jaban is targyalja (1984, 1988) azokat a kollektiv, tarsadalmi kommunikaci6 révén
sziiletett diskurzus-halmazokat, amelyek egy adott kdzdsség szocidlis reprezenta-
ciojava valnak. Allitisa szerint a reprezentaciok keletkezését az emberi természet
sajatossagaban talalhatjuk meg, amelynek soran az ember a vilagot szemléli. Amikor
Moscovici a megismerés természetérdl ir, illetve a konszenzudlis és dologiasitott
vilag megkiilonboztetése mellett érvel, talaloan Eliade szent €s profan kettéosztasara
reflektal, és annak ellenére, hogy a szakralis dimenziot nem juttatja kiemelt szerep-
hez, a kettéosztas funkcidjat végeredményben nem valtoztatja meg.

Eliade ugy érvel, hogy mig a profan vilag kaotikus és ismeretlen, addig a vallasi
nézdépontban a szent az, ami értelemmel bir, ami a kdoszbdl kozmoszt csinal, ami
ismerdssé teszi az ismeretlent, mind az id6, mind pedig a tér dimenzidjaban. Az



iinnepi évkorben a teremtés megismétlése zajlik, a kaoszbol kozmosz, a rendetlen-
ségbdl rend, az ismeretlenbdl ismerds lesz, ugyanigy a tér esetében. (Eliade1987)

Mindez Moscovici gondolakisérletében a dologiasitott vilag és a konszenzualis
tér fogalomparjaban nyer teret. A dologiasitott vilag az individualitasra és az identi-
tas hianyara érzéketlen, merev entitdsok rendszere, s mint ilyen, az ember szdmara
nem ,.kényelmes”. Ezzel szemben a konszenzualis tér biztonsagot kinal, és a benne
megjelend dsszes esemény a meglévd interpretaciok rendszerét erdsiti. Illy modon a
kozosen birtokolt képzetek, ideak és a nyelv az ismeretlennel valé megkiizdés hat-
hatos eszkozei. (Moscovici, 2002)

Alapvet6 fontossagu latni, hogy a szocialis reprezentacidk soha nem egyéni ter-
mékek, kialakitasuk mindig a kozosségek tagjai altal képviselt diskurzusok eredmé-
nye, tovabba mivel a kiillonboz6 kozdsségek eltérd reprezentaciokat hozhatnak 1étre,
ennélfogva jelentdségiik igen szdmottevo a csoport dnazonossaganak tekintetében.
(Wagner, Mecha, 2003) Formalddasuk szinterei a szocidlis és a diszkurziv dimenzio;
azaz az egyén vagy csoport tarsadalmi (ideoldgiai vagy vallasi) kontextusa, illet-
ve az a kdzeg, amelyben e reprezentaciok elnyerik manifeszt allapotukat, ezaltal a
kozosség képes elhelyezni ket és hivatkozni rajuk. Ilyen mddon a szocidlis repre-
zentaciok értelmezhetdk gy is, mint a tarsadalmi diskurzus mogott allé struktarak,
amelyekben nem kell minden szereplonek osztoznia (a konstrukcioban a kiviilallok-
nak is szerepe van).

Az elmélet hangsulyozza, hogy mind a gondolkodas, mind pedig a tapasztalas
a reprezentaciok ,,valosagos” vilagaiban zajlik, és minél nagyobb mértékben oszto-
zunk egy ilyen vilag reprezentacdjaban mas emberekkel, annal inkabb tiinhet ugy,
hogy az rajtunk kiviil, autoném moédon [étezik. A szocialis reprezentaciok igy a ,,vi-
lagteremtés modjai.” (Laszlo, 2003)

Moscovici ennek megfelelden a reprezentaciok alcsoportjainak (hegemonikus,
emancipalt és polemikus) esetével is foglalkozik. A tény, hogy ugyanazon esemé-
nyekrdl mas és mas jellegli értelmezés alakulhat ki, harom eltérd alesetet eredmé-
nyezhet. A hegemonikus reprezentaciokban a tarsadalom nagy része osztozik, s
miutan elfogadasuk széleskorti, ennek megfelelden esetiikben az egyéni szabadsag-
foknak meglehetdsen korlatozott szerepe van.

Az emancipalt tipus olyan jellegzetes informaciok konstruktuma, amelyek nem
teljesen mondanak ellent a hegemonikus reprezentacioknak. Létrejottiik oka, hogy a
tarsadalom kiilonb6z0 tagjai eltérd informacioknak jutnak a birtokaba, és ennek ko-
vetkezményeként reflektaljak a kiilonbségeket egy széles identitas-csoporton beliili
egyének vagy alcsoportok kdzott.

Ezzel szemben a polemikus reprezentaciok inkongruenciat fejeznek ki: altalaban
tarsadalmi konfliktus esetén jonnek létre az alcsoportok szintjén; azaz a tdrsadalom
egésze, illetve a hivatalos szervek nem osztjak az ujonnan kialakult nézetet. Tarsa-
dalmi valtozas akkor kdvetkezik be, amikor az emancipalt reprezentaciok polemikus
reprezentaciokka alakulnak, lehetetlenné téve az ,,evidens” hegemonikus reprezen-
taciok létezését.



A vallastudomany olyan leiré tudomanyag, amely nem formal véleményt, nem
dont egy vallasi jelenség kimondott igazsagtartalmarol, hanem elemzi egy vagy
tobb adott vallasi entitas jelenlétét, fennalld koriilményrendszerét vagy kapcsolodasi
pontjait, viszonyrendszerét. Ennélfogva az emlitett szocialis reprezentaciok is részét
képezik az értékitélet nélkiili alkalmazott vallaskutatdsnak. Es jollehet a kotetben
szerepld tanulmanyok nem ezt, hanem mas kurrens elméleteket vesznek alapul meg-
kozelitéseikben, mégis jol érzékelhetéen megjelenik, hogy a vizsgélni kivant témak
az interpretalhatosag problematikajanak teriiletén helyezkednek el.

A kezd6tanulmany (Takacs Gabor) hianypotld és izgalmas foliitéssel kezd: ho-
gyan lehet egy bizonyitottan fikcids eredetti vallasi csoportot vallastudomanyilag
értelmezni? A szerzd egyrészrél nagyon innovativ szemlélettel a popularis kultira
elméleteit érintkezteti a kortars vallastudomanyi kontextussal, masrészrél bemutatja
egy fikcion alapuld vallasi csoport gydkereit, jelenlegi miikodését, mindezt kom-
parativ modon, és olyan Ujszerti vallastudomanyi elméleti paradigméba agyazva,
amelyek jelenleg egyeldre alulreprezentaltak a hazai vallaskutatasban.

A masodik tanulmany (Fodor Istvan) a kortars iszlam-interpertaciok rendkiviil
turbulens problémakoérével foglalkozik, azon beliil is az ISIS argumentacidinak am-
bivalens és téves értelmezéseit vilagitja meg a vallasfilologia eszkdzeivel, mikdzben
pontos, és részletesen adatolt képet ad a fanatizmus atmediatizalt jelenségérdl.

A kotet harmadik esszéje a vallas és bioetika teriiletébe nyujt bepillantast, azon
beliil is a miivi abortusz kérdéskorét jarja koriil egy Japanban népszerti buddhista
ritus kapcsan. Amellett, hogy a hazai szakirodalomban egyelére kevés az ilyen jel-
legli kérdésfelvetés, a tanulmany rendelkezik mas értékekkel is: egyrészt részletesen
foglalkozik a ritus leirasaval is, valamint tovabbi hozadéka, hogy feltarja a mogotte
htzo6do6 torténeti-kulturalis-vallasi elézményeket, szempontrendszereket, emellett a
jelenkori tarsadalmi sziikségletek és igények vonatkoz6 horizontjat is megvilagitja.

A tanulményok sora a vallasi normateremtés és normaszegés jelenségével és
funkcidjaval foglalkoz6 irassal folytatodik (Szugyiczki Zsuzsanna). A munka Uj-
donsaga egyrészt, hogy a szerzé kortars gender-elméleteket targyal, illetve vet 6sz-
sze klasszikus és jelenkori vallastudomanyi elméletekkel, masrészt, hogy témajahoz
konkrét, részletesen bemutatott vallasi illusztraciot fliz harom, egymastol radikali-
san eltérd vallasi tradiciobol.

Végiil a kotet zaré darabja (Szalay P. Csongor) az antik kultarkor, azon beliil
a miikénéi gorogok héroszkultuszanak jelentoségét targyalja alapvetéen klasszika-
filologiai megkozelitésében. A tanulmany preciz hivatkozasokkal mutatja be a kul-
turalis, tarsadalmi kontextust, az irodalmi kornyezetet valamint rendkiviil impozans
forrashivatkozassal tarja fel a miikénéi talvilagképzetét és komparativ mdédon, mas
mitosz- és folklorkinesre tdmaszkodva komparativ megallapitasokat tesz arra vonat-
kozolag, hogy milyen viszonyban all egymassal az ember, a (megistentilt) halott és
az antropomorf istenség az 6gordg kultira vizsgalt periodusaban.

Utols6 bekezdésként szeretném megkdszonni hallgatdink lelkesedését és kitartd
munkdjat, tudomanyos fegyelmét és elkotelezodését a tanszék minden munkatarsa
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nevében. Bizunk abban, hogy altaluk az elkovetkezd években is tovabb szinesedik
az alkalmazott vallaskutatas szegedi miithelye, és Gjabb, hasonl6 kotetekkel tudunk
hozzajarulni a vallasok tudoményos diskurzusahoz. Minden olvasénak, hallgatonak
¢és kolléganak izgalmas elmélyedést kivanunk a vallaskutatas széleskorti és tarka
vilagaban!
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Takacs Gabor:
Konstrualt valosag — A lovecrafti vallasi hagyomany
kortars vallastudomanyi értelmezése

, Mert én azt hiszem, hogy léteznek. Mint min-
den mas. Gondoljanak bele! Luke Skywalker vagy
a Mikulas nem hatott jobban barkire, mint itt akar-
melyik él16 ember? Es tok mindegy, hogy Jézus él6
vagy sem, tobb kovetdje van a vilagon, mint barme-
lyikiinknek. Es ugyanezt elmondhatjuk Tapsi Hapsi-
rol vagy Supermanrdl, Harry Potterrol. Engem ok
alakitottak. Ok szabdlyoztik a tetteimet a Foldon.
Nem elég ez ahhoz, hogy létezzenek? Jo, persze,
kitalaltak meg minden, de sokunknak fontosabbatk,
mint az élok. Sot még akkor is létezni fognak mikor
mi mar rég nem. Egyszoval: szerintem valosdgo-
sabbak, mint itt néhanyan.”

(South Park: Imaginationland, 2007)

,,A fantazia és a fantasztikum irodalma, kiilono-
sen a tudomanyos-fantasztikus irodalom manapsag
nagyon népszerii, de még nem ismerjiik bensosé-
ges viszonyat a kiilonb6zo okkult hagyomdanyok-
kal. Hesse Utazas Keletre (1951) cimii miivének
foldalatti divatja az 6tvenes években eldre jelezte
az okkult ujjaéledeését a hatvanas évek végén. De
ki fogja értelmezni szamunkra a Rosemary’s Baby
[Rosemary gyermeke] és a 2001 elképeszto sike-
rét? En csak a kérdést teszem fol.”

(Mircea Eliade!)

Ha a valléssal kapcsolatos diskurzusokat elemziink, legtobbszor a téma valami-
lyen specialis ,,szféraként” jelenik meg eldttiink. Szent dolgok, erkdlesi és moralis
igazsagok, a hétkoznapi vilagtol elkiiloniild jelenségek jutnak esziinkbe, amelyek

1 Az eredetileg 1974-ben elhangzott eléadas szovegének forrasa: Eliade, 2002, 85-86.
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valtozatlannak tiinnek. Gyakran hajlamosak vagyunk elfelejteni, hogy a vallas az
emberi kultira dinamikusan alakulé része, azaz nem fiiggetlen a civilizacio tobbi
szegmensétdl. Ugyantigy hatnak ra ezek a teriiletek, mint ahogy a vallas is hatast
gyakorol példaul a politikdra vagy a hétkéznapokra. Egy-egy vallasi rendszer vizs-
galata sok mindent elarul az adott korrol és kultirardl. A tarsadalmi berendezkedés,
a foldrajzi kornyezet, a torténelmi fordulépontok, de még akar a jarvanyok vagy
természeti csapasok is alakithatjak a vallasi képet, valhat az istenkép egy szeretd
atyabol haragvo trra, a szertartds halaadasbol konyorgéssé.

Minden kornak megvan a maga vallasa, mondhatnank. Ha az ékori embernek
is megvolt a sajatja, akkor a mi korunknak is megvan. Az alkalmazott vallastudo-
many — mas, nem kevésbé fontos kérdések mellett — azt a célt tlizte ki, hogy korunk
vallasos nézeteit, a kortars csoportokat és az egyének vallasossagat vizsgalja, igy
a XX. szazadban megjelent Uj vallasi jelenségek is fontos kutatasi targyat képezik,
melynek segitségével fontos informacidkhoz juthatunk korunk vallasi képével kap-
csolatban.

Ugyanakkor korunkrél sok mindent elarul a tomegkultara is. Szalloigévé valt
filmidézetek, plakatok, reklamok, hirességek, sikerkonyvek, megannyi elem, ami
koriilvesz benniinket, és mélyen meghatarozza identitasunkat. A kezdeti elgondolas,
amely a popkulturara mint a tomegek alsobbrendii, csupan az dncéll szérakoztatast
szolgald jelenségére tekint, az elmult néhany évtizedben atalakult. Ahogy egyre tobb
vizsgalat kezdett el foglalkozni a t¢émaval, nyilvanvalova valt, hogy a popularis kul-
turabol legalabb annyit megallapithatunk sajat korunkrél, mint mas, jelentésebbnek
hitt szegmensbdl. A popkultira mindent athat, a tarsadalom egészében jelen van — és
mindent felhasznal. A XXI. szazad elejére kezd természetess¢ valni, hogy olyan, a
»magas kultura” korébe tartozo elemeket is ,,beépit magaba”, mint a komolyzene
vagy akar a vallas. Ezért egyre tobben kutatjak, vajon milyen moédon kapcsolddik
0ssze a popularis kulttra a vallassal.

Ennek az 6sszefonddasnak talan az egyik legérdekesebb jelensége a tanulmany-
ban bemutatasra keriil6 ,,fikcios alapti vallasossag” és az ehhez kapcsolodo kozdssé-
gek. Ezek a csoportok, amelyek jol dokumentalt, a tomegkultira kdnonjaba tartozé
fikcids irodalmi vagy audiovizualis mivekre mint vallasi alapra reflektalnak, izgal-
mas vallastudomanyi kérdéseket vetnek fel. Mi allhat e folyamat mogott? Miként
vizsgalhatdak egyaltalan a csoportok? Az alkalmazott vallastudomany teoretikusai
ezen jelenség értelmezésével csupan az elmult két évtizedben kezdtek behatobban
foglalkozni, ennélfogva (kiillondsen magyar nyelvteriileten) a roluk folyd tudoma-
nyos diskurzus meglehet6sen kezdeti stddiumban van, azaz szamos ellentmondas,
hianyossag és kérdés meriilhet fel veliik kapcsolatban.

A tovabbiakban igyekszem bemutatni ezt a diskurzust, az eddig tett kisérlete-
ket hasznalhat6 elméletek megalkotasara, illetve azokat a kortars feltevéseket, ame-
lyek valamilyen modon ide kapcsolhatok, 0 perspektivat adhatnak egy atfogobb
elméleti keret létrehozasara. Természetesen mindehhez nélkiilozhetetlen, hogy
kontextualizaljuk a témat, amire szintén ki fogok térni. Végezetiil pedig be kivanom
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mutatni azt a vallasi jelenséget, ami egyaltalan elinditott arra, hogy foglalkozzam a
»fikcios alapu vallasossag” kérdésével, vagyis a H. P. Lovecraft életmiivén alapuld
vallasi hagyomany. Nem célom, hogy teljes mélységében elemezzem az ide vagd
csoportokat és vallasi irdnyzatokat, csupan fel szeretném villantani, mennyire sok-
szinli csupan ez az egy témakor is, és hogy mennyire nincs konnyti dolguk azoknak,
akik at akarjak latni egy-egy fikciés mi vagy popkulturalis szerzd vallasi hatasat.

Elméleti kontextus: a vallastalansagtol a vallasalapitasig
A vallasi szféra

Egyetlen, korunk vallasi vilagaval foglalkozd6 munka sem keriilheti meg azt a
gondolatot, mely az elmult két évszazadban uralta az europai gondolkodast, és lett
folyamatosan vita targya. A szekularizacionak nevezett gondolatrendszer ugyan
nincs teljesen és tokéletesen kidolgozva — ellenben rengeteg teoretikus foglalkozott
a kérdéssel, €s probalt meg atfogd elméletet kidolgozni —, mégis ez a legerdteljesebb
paradigma, amihez a vallaskutatok és szocioldgusok viszonyitanak, és ennek a ta-
nulmanynak a f6 témaja szempontjabol is érdemes roviden foglalkozni vele.

A szekularizaciot legkorabban ugy magyaraztak, mint a vallas? hattérbe szoru-
lasat, végsd soron az eltiinését. Ez azonban egy igencsak durva és leegyszertisitd
allitas, amely az elmult évszazadok vallasi valtozasainak tiikkrében nem éllja meg a
helyét. A tanulmany nem kivanja kifejteni a szekularizacios tézis kiilonféle képvise-
16inek (csak a teljesség igénye nélkiil példaul Peter Berger vagy Karel Dobbelaere)
és kritikusainak (Mary Douglas, Jeffrey K. Hadden vagy Thomas Luckmann) néze-
teit, azonban néhany, a megértése szempontjabol kulcsfontossagiinak szamitd gon-
dolatot meg kell emliteni.

A szekularizacios tézis alapgondolataként az elméletalkotok a tudomanyos vi-
lagnézet elotérbe keriilését jelolik meg. A felvildgosodas (az ,,ész kora”) Eurdpa-
jaban a tudomanyos vivmanyok, az empirikus gondolkodas eléretdrése alapjaiban
kérdéjelezte meg az uralkodo vallasos viligmagyarazatot.? A XIX. szazad soran az
egyhazak sorra veszitettek el korabban hozzajuk tartozo teriileteket, mint példaul az
oktatds vagy az egészségiligy monopodliuma. Csokkent a templomba jarok aranya,
a varosi lakossag korében egyre kisebb szerepe lett az egyhaznak. A kor tarsada-
lomtudoésai Gigy gondoltak, hogy a tarsadalmak modernné valasaval parhuzamosan
a vallasi formak elveszitik jelentoségiiket, igy a vallas elébb-utobb végleg eltiinik,
vagy jelentéktelenné valik. Az egyhdz elvesztette exkluzivitasat, amelyet a vilag je-

2 Tobb teoretikus is megjegyzi, hogy a szekularizacios tézis megitélésekor nagyon sokat szamit, milyen
vallasdefinicioval dolgozunk. A vallasdefinicié kérdéséhez a tanulmany késdbb, igaz, nem mélyrehatdan,
vissza fog térni.

3 Egyes elméletalkotok a szekularizacid kiindulopontjat még korabbra, a reformacié folyamataba he-
lyezik, sot, Peter Berger 1973-as, The Social Reality of Religion cimii munkajaban a szekularizacios
tendenciat magéaban a kereszténységben véli felfedezni.
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lenségeinek magyarazatara épitett ki, a tudomanyos megfigyelés és a tudomanyosan
alatamaszthat6 (vagy legalabbis megvédhetd) tények és elméletek vették at a vallasi
vilagkép helyét. Ez a folyamat, a vilag ,,vallastalanodasa” (weberi terminussal élve
,,varazstalanodasa’) azonban nem hirtelen és nem is ugyanolyan moédon zajlott le a
tarsadalom kiilonb6zo szintjein. Larry Shiner a szekularizacié hat kiillonb6z6 szint-
jét kiilonitette el: a vallasos szimbolumok, doktrindk, egyhazi intézmények hattérbe
szorulasa; a természetfelettirl az evilagi ¢letre helyezddik at a hangsuly; a vallas
maganéleti kérdéssé valik, kivonul a tarsadalmi szférabol; a vallasos elképzelések és
intézmények nem-vallasi format oltenek; deszakralizacid, vagyis a vallas elvesziti
privilégiumat a vilag jelenségeinek megmagyarazasara; végezetiil pedig jelentheti
a szakralistol valo elfordulast, vagyis az egyén dontéseit a racionalitds vezérli (Ha-
milton, 1998).

Ez és az ehhez hasonl6 tobbrétegli szekularizacid-elméletek lehetdséget adnak
arra, hogy egyarant igazuk legyen a szekularizacio hiveinek és ellenzdinek. Ugyan-
is, bar az intézményi kereteken beliili vallasossag lathatéan csokkent, de mas terii-
leteken, foleg az egyéni és a kiscsoportos szféraban éppen hogy a vallasossag vi-
ragzasanak lehetiink tanui (Tomka, 1996). De ugyanez igaz a nyugat-europaitol (és
észak-amerikaitol) eltérden fejlodott teriiletekre is, mint a volt kommunista orszagok
(Tomka, 1997). S6t, Robert Bellah egyenesen azt allitja, hogy a szekularizacio va-
lojaban egy mitosz, amely sokkal inkéabb tekinthetd vallasos meggy6zdésnek, mint
tudomanyos doktrinanak (Hamilton, 1998).

Azonban a szekularizacios szintek koziil az egyik, a tradicionalis egyhazak visz-
szaszorulasa, a tarsadalomban vald ,térvesztésiik” — amely végsé soron magat a
szekularizacids elméletet is sziilte — megallja a helyét, és fontos alakitdja a XIX-XX.
szazad vallastorténetének. Azzal, hogy az ,,egyhazi szigor” csokkent a tarsadalom-
ban, két, egymassal Osszefiiggd eredmény sziiletett. Egyrészt az egyén szabadon
eldonthette, mit hisz — vagy esetleg hogy nem hisz —, mely vallas doktrindit tartja
mérvadonak, ,,igaznak”, melyet pedig ,,hamisnak”. Azonban nem csak a mar meg-
1évé vallasok kozil valaszthattak a hivek: a vallasi palettan ugyanis valtozasok ko-
vetkeztek be. Sorra alakultak a kiilonféle nagy egyhdzakon beliil a kisebb vallasi
kozosségek, amelyek nem egyszer kivaltak sajat anyaegyhazaikbol (Tomka 1996).
Masrészt nott az egyéni vallasossag szerepe, sokan az egyhazszervezetet nem igény-
16, vagy az eddigiektdl kiillonbozévallasok felé fordultak. Nott az okkultizmus iranti
érdeklddés és megjelentek olyan 11j csoportok, amelyek alig kotddtek az Europaban
és Eszak-Amerikaban 1év6 nagy vallasi narrativikhoz (kereszténység, zsidosag). A
tradicionalis vallasok tehat kénytelenek voltak szembesiilni j kihivéikkal.

Mint oly sok minden a vallastudomany teriiletén, a fent vazolt uj vallasi jelensé-
geknek sincs konszenzualis megitélése. Az okkultizmus irdnti érdeklddés, az ezek-
kel foglalkozo kiilonféle titkos paholyok, a (sokszor csak névleg) keleti vallasi je-
lenségek, az 1960-as évek New Age mozgalmai €s az azokhoz kapcsolddé vallasok,
spiritualis csoportok, guruk, titokzatos , kultuszok”, a modern samanok és boszor-
kanyok hogyan vizsgalhat6ak? Lehet-e k6z6s modon kezelni éket, vagy valamilyen
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tendenciat felallitani, esetleg jellemzdket felfedezni? Vagy hogyan csoportosithato-
ak? Ugyan ez egy hosszii monografiat is megtoltd téma, a késobbi érthetdség miatt
foglalkozni kell ezekkel az 1j vallasi jelenségekkel.

Nagyon sok elmélet 1étezik ezekkel az elsd latasra hasonlé jelenségekkel kapcso-
latban. A kutatok azonban még az oly egyszertinek tiind megnevezést is, mint az ,,4j
vallasi az mozgalmak”, gyakran egymastdl teljesen kiilonb6z6 moédon hasznaljak.
Vannak, akik mar olyan ,,uj vallasokat” is ide sorolnak, mint a Mormonok®, vagy
olyan csoportokat, amelyeket inkabb a keresztény szekta kifejezéssel illethetiink
(Hamilton, 1998; Saliba, 2003). Altaldban azonban, ahogy Fileen Barker, a téma
egyik legismertebb kutatdja is kifejti, a masodik vilaghabort utan 1étrejott vallasi
csoportokra hasznaljak az j vallasi mozgalmak fogalmat (Barker, 1985). A masodik
vilaghabortt, de féleg az 1960-as éveket kdvetd spiritualis ,,forrongast”, az 0j hitek
megjelenését és elterjedését is tobb mddon probaljak magyarazni. Egyesek a modern
vilag valsagat latjak ezekben, a kor emberének csalddasat a tudomanyos vilagma-
gyarazatokban, egyfajta posztmodern attitiidot. Az Egyesiilt Allamokban sokaig a
vietndmi hdborut és annak traumadit lattak a hattérben egyes kutatok. Elterjedt az a
nézet is, hogy a vilaghabort utani nemzedék ,,elidegenedése”, a klasszikus tarsadal-
mi forméakban valé csalddasa lenne az ok. Az biztos, hogy érdemes foglalkozni az
ekkoriban torténd tarsadalmi és szemléletmodbeli valtozasok és az Uj vallasi moz-
galmak kozotti kapcesolattal, de til egyszerti lenne csak ezzel magyardzni a jelensé-
get (Robbins, 1996). A kiilonféle mozgalmakkal kapcsolatban szamtalan tanulmany
sziiletett, amelyek ugyan igyekeztek altalanos jellemzdket felallitani, de inkabb azt
mutattdk meg, hogy ez majdhogynem lehetetlen, és csupan kiilonboz6 kategoriakat
lehet kialakitani tobb valtozo (tarsadalomhoz valé viszony, tagsag Osszetétele stb.)
mentén.’

Az 1j vallasi mozgalmakt6l mindenképpen érdemes elkiiloniteni az Gn. okkultis-
ta csoportokat és jelenségeket, bar az 0j vallasi mozgalmak és az okkultizmus kozti
kapcsolat nem tagadhat6. Edward Tiryakian szerint az okkultizmus olyan ,,praktika-
kat” és ,,eljarasmodokat” foglal magaba, amelyek meritenek a titkos természeti €s
kozmikus er6kbol. Ezen praktikdknak tapasztalati eredményeik is vannak, olyan tu-
dasra lehet szert tenni altaluk, amely aztan tovabbadhat6. Ezen ismeretek rendszerét
szokas okkult tudomanyoknak nevezni. Az okkultizmussal szorosan 6sszekapcso-
lodik az ezotéria fogalma: az ezoterikus ismeretek az okkult tudas alapjat képezik,
lényegében a kozmoszrol alkotott ismereteket jelolik. Az okkult vallasossag iranti
érdeklddés a XIX. szazadban kapott nagy lendiiletet, amikor Franciaorszagban és
Anglidban sorra jelentek meg a témaval foglalkozo konyvek és jottek 1étre kiilonféle
csoportok, paholyok (Eliade, 2002). Az egyik leghiresebb ilyen az Arany Hajnal

4 Az Utols6 Napok Szentjeinek Jézus Krisztus Egyhaza (The Church of Jesus Christ of Latter-day
Saints) 1830-ban jott létre Joseph Smith vezetésével, ismertebb nevét szent irata, a Mormon Konyve (The
Book of Mormon) utan kapta (Clarke, 2006).

5 Az (j vallasi mozgalmak ilyen kutatasairol jo 6sszefoglalot nyujt a Lorne L. Dawson szerkesztette
Cults and New Religious Movements (2003) cim{i munka.
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Hermetikus Rend®, egy 1887-ben alapitott ezoterikus csoport, amellyel a korszak
szamos ismert figurdja tartott fenn kapcsolatot, és késdbb mas vallasi csoportok is
kialakultak bel6le. Természetesen az okkultizmus is folyamatosan alakult, valtozott
az évtizedek soran (Clarke, 2006).

A harmadik kategoéria az tin. neo- vagy ujpoganysag. Ez a kategoria is, csakugy,
mint az el6z0 kettd, nehezen megragadhato, és sok kiilonbdzo csoportot foglal ma-
gaba, amelyek esetleg csak a kozvélekedés miatt keriilnek ide. Az okkultizmushoz
sok szallal k6tddo ujpoganysag olyan csoportokat jeldl, amelyek alapvetden poli-
teistak, természetkozpontiak, visszanyulnak tobb évezreddel ezelotti tradicidokhoz
¢és igyekeznek feleleveniteni régi kultuszokat, hiedelmeket. Az egyik legnagyobb
ujpogany iranyzat a Wicca’, aminek torténete az 1930-as években indult. Ennek a
boszorkanysagot €s az 6si termékenységkultuszt 0jjaélesztd csoportnak a kozép-
pontjaban az Istenné kultusza all. Erdemes megemliteni, hogy az tjpoganysaggal
szoktak Osszefliggésbe hozni az in. satanista csoportokat, azonban ez az dsszevonas
nem minden esetben allja meg a helyét (Clarke, 2006; Szilardi és Szilagyi, 2007).

A roviden bemutatott harom jelenségcsoport kozott sok kapcsolodasi pont fe-
dezhet6 fel, a tanulmany szempontjabol azonban egy fontos tulajdonsagot érdemes
megemliteni: ezek a mozgalmak, egyhazak, ,,okkult korok” ugyan a felszines vizs-
gald szamara egyértelmiien valamilyen korabbi vallasi hagyomany o6rokosei, am
hitelveik, szertartdsaik stb. gyakran nem csak ezekbdl taplalkoznak. A legtobb uj
vallasi jelenség vagy csoport a legkiilonfélébb elemeket épiti be ,,hagyomanyaba”,
am ezt legtobbszor csak a kozelebbi vizsgalodasok derithetik ki.

Az 1j vallési jelenségek a legkiilonfélébb helyrdl meritenek tanitasaikhoz, hit-
elveikhez. Gyakran valamely keleti vallas tanait értelmezik ujra, ilyenek példaul a
Krisna-tudatiak®, akadnak koztiik magukat kereszténynek vallo, nem az anyaegy-
hazbol kivald szervezédések, mint a Csalad®, vannak olyanok, amelyek keresztény
tanitasokat értelmeznek at valamely helyi sajatossag okén, vagy kiilonboz6 vallasi
hagyomanyokat ,,gytirnak dssze” stb. (Hamilton, 1998). Az ezoterikus hagyomany is
remek forras lehet, ugyanugy, ahogyan a kereszténység el6tti vallasi ritusok és hie-
delmek az ujpogany csoportok esetében (Szilagyi és Szilardi, 2007). Mellettilk még
egy sor olyan mozgalom is 1étezik, amely nem hivatkozik kapcsolatra valamely ko-
rabbi vallasi tradicidval, kvazi sajatot teremtve (példaul a Szcientoldgia'?). A legtobb
vallasos csoport ennek ellenére magat valamely vallasi hagyomanybdl eredezteti.

6 Hermetic Order of the Golden Dawn.

7 Church and School of Wicca.

8 Tobb Krisna-hivé kozosség létezik, legfontosabb ezek koziil az ISKCON (International Society for
Krishna Consciousness), a Krisna-tudati Hivék Nemzetkozi Szervezete. A Hare Krisna néven is ismert
mozgalmat az 1880-as években alapitotta egy bengali misszionarius (Clarke, 2006).

9 A mozgalom hivatalos elnevezése a Fiiggetlen Misszios Kozosségek Szovetsége (The Fellowship of
Independent Missionary Communities), de ismert még Isten Gyermekei (The Children of God) és a Sze-
retet Csaladja (The Family of Love) néven is. Kozponti tanitasukban elsGsorban a keresztény Bibliara
(illetve annak hibas voltara) épitenek (Clarke, 2006).

10 Szcientologia Egyhaz (Church of Scientology), a tanulmény késobb részletesebben foglalkozik vele.
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Azonban a vallastudomanyi kutatdsok bebizonyitottak, hogy ezek a szalak sokszor a
valdsagban nagyon gyengék, nem is léteznek.

Mar a XIX. szdzadban taldlhatunk szemléletes példat arra, hogy valamilyen
vallasi hagyomany vagy jelenség nem az, aminek latszik. 1894-ben egy bizonyos
Nicolas Notovitch kiadott egy kdnyvet Jézus Krisztus ismeretlen élete (Unknown
Life of Jesus Christ) cimmel. Notovitch azt allitotta, hogy egy himalajai kolostorban
akadt ra egy tibeti kéziratra, amit csak Szent Issa élete (The Life of Saint Issa) néven
emlegetett, és ebben volt sz6 Jézus eddig ismeretlen azsiai utjarol. Természetesen az
orosz Uriember felismerte a szoveg fontossagat és le is forditotta azt. Balszerencsé-
jére a neves vallaskutaté, Max Miiller is felfigyelt a szovegre, és részletesen meg-
vizsgalta annak eredetiségét. Nem elég, hogy Miiller kimutatta, hogy a Notovitch
altal kiadott szoveg nem eredeti, de még egy levelet is kapott egy asszonytdl, aki
megjarta az allitélagos kolostort, ahol semmit sem tudtak sem Szent Issarol, sem
Notovitch-rél. Ugyanakkor, annak ellenére, hogy a tudomanyos vizsgalodas bebizo-
nyitotta, hogy a konyvvel kapcsolatos allitdsok hamisak, az folytatta sajat utjat, és
még napjainkban is erdsen €l tobb vallasi csoport hitében (Lewis és Hammer, 2011).
Ugyan ez csak egy kiragadott példa, de szamos egyéb esetet emlithetnénk, amikor
a késobbi vizsgalodas cafolta a ,konstrudlt” vallasi entitast. Eric Hobsbawm brit
torténész 1983-ban kiadott, Terence Rangerrel kdzosen szerkesztett The Invention of
Tradition (2003) cimll munkéjahoz kothetd az Gn. invented tradition, vagyis durva
forditassal a ,,konstrualt hagyomany”'"' elmélete. Hobsbawm elsésorban nemzetek
¢és népek kapcsan beszél errdl a jelenségrol, de gyakorlatilag barmilyen csoportra
alkalmazhat6 az elmélet. Az alapgondolatot a kovetkezOképpen foglalja dssze: ,, az
osszes krealt hagyomany, amennyire csak lehetséges, arra haszndlja a torténelmet,
hogy legitimalja a csoport cselekvéseit és erdsitse az sszetartozads érzését a tagok
kozott. 2 (Hobsbawm, 2003, 12.) Vagyis valamely csoport a torténelmi események-
bol, korabbi hagyomanyokbol, szimbolumokbdl sajat céljainak megfeleléen hoz
létre egy koherens egységet, amelyet aztan a csoport tagjai illetve a kiilvilag szama-
ra valosnak mutat. Azonban idével a konstrualt hagyomany valossa valik, ugyanis
ahogy mulik az id6, a gyakorlati alkalmazas és a hit a tradicié valosagossagaban
olyan mértékben beleépiil a csoport dntudataba, hogy a valésagalap mellékessé valik
azzal a funkcidval szemben, amelyet betolt.

Ami korabban szilard volt, a modern életben mar levegdvé valik, vagyis minden
megkérddjelezddott — mar ami a hagyomanyokat illeti. Ez a vallasokra is igaz, sot,
maga a vallastudomanyi kutatas is erdteljesen kivette a részét abbol, hogy a ko-
rabbi hagyomanyok megkérdéjelezédjenek. A Biblia szovegként torténd elemzése,

11 Sajnos az ,,invented” kifejezés magyar megfelel6i szamos problémat rejtenek magukban. Mind a ,,ki-
talalt”, a ,.feltalalt” vagy a ,konstrualt” forditasok rejtenek magukban olyan tobblettartalmakat, amelyek
nem szerencsések a vazolt fogalom hasznalata soran. A tovabbiakban, a konnyebb érthetéség kedvéért,
nem megfeledkezve a kifejezés tobbletjelentésérdl, a ,,konstrualt” szot hasznalom ennek a fogalomnak
a forditasaként.

12, For all invented traditions, so far as possible, use history as a legitimator of action and cement of
group cohesion.”
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a kiilonb6zo, Eurdpan kiviili vallasok bemutatasa, sot, a korabban emlitett vallasi
mozgalmak megjelenése mind-mind tovabb erdsitették ezt a bizonytalan 1égkort.
Barmir6l bebizonyosodhatott, hogy hamis, és barmi valhatott igazza. Ugyanakkor
a korabban mar tobbszor emlitett érdeklédés a nem keresztény vallasi narrativak
irant azt eredményezte, hogy egyre tobben kezdtek el kutatni ismeretlen, vagy mar
elfeledettnek hitt, esetleg hattérbe szorult vallasi tradiciok, szovegek utan. A {6 cél
az volt, hogy az Gjonnan feltart ismereteket az 0j generacid szolgalataba allitsak
(Lewis és Hammer, 2011). Ez a mar-mar tilbuzgé vagy a ,.titkos” és ,,6si” tudasra
sokszor kritikatlan elfogadast eredményezett, aminek kovetkeztében szdmos, valo-
jéban hamis széveg vagy hagyomany — mint Jezus Krisztus ismeretlen élete — terjedt
el. Hogy ezek a kitalaciok szandékosak voltak-e? Feltételezheten voltak egyszerti
félreértések, a hallomas utjan terjedd ismeretek félreértelmezése, rossz rogzitése, de
egy jelentds részben a jelenségek 1étrehozoi tisztaban voltak cselekedetiikkel, még
ha kitalaciojuk késoébbi életutjaval és hatasaval nem is. A kitalacié pedig nem allt
meg az egyéni szinten. Tobb vallasi csoport alapjat olyan hitelvek illetve tézisek
képezik, amelyek nyiltan vagy rejtetten, de nem létezd vagy félreértelmezett hagyo-
manyokbol épitkeznek. A nyugati vilagban elterjedt ujpogéany csoportok a keresz-
ténység eldtti ,,pogany” hagyomanyokat keresték, de sokszor éppen a keresztény
egyhaz altal fennmaradt ,,értelmezésekre” hagyatkoztak, vagyis nem az ,,0seredeti
format” élesztették fel. S6t, egy korai vallastudomanyi munka, Margaret Murray
The Witch-Cult in Western Europe cimt 1921-es konyve is forrasként szolgalt sok
csoport szamara (Eliade, 2002; Szilagyi és Szilardi, 2007). Sokan nyultak olyan té-
makhoz, mint a f6ldonkiviiliek, amelyek nagyon sok szallal kétédnek a masodik vi-
laghaborut kdvetd UFO észlelésekhez, végso soron pedig a XX. szdzad els6 felében
népszerlivé valo science fiction torténetekhez és filmekhez."* Az egyik leghiresebb
ilyen csoport a tragikus torténetli Heaven’s Gate, de ide tartozik a Raelianus Egyhaz
és az Aetherus Koz0sség is.'* Mellettiik pedig sok olyan csoport 1étezik, amely sok-
kal nyiltabban merit a popularis kultarabdl.

A popularis kultira
A popularis kultura — vagy tdmegkultara, ,,alacsony kultira” — fogalmat alta-

laban ellentétparjaval, a magas vagy elit kultiraval szoktdk vizsgalni. Van, aki a
populdaris kulturat azonositja a népi kultiraval, eldbbit az utébbi ,,modern”, ,,varosi”

13 Ennek egyik szemléletes példaja lehet az 1950-es évek tobb sci-fijében feltling ,,idegen messias”
alaptipusa, mely nagy hatassal lehetett a korabeli nézdkre. Ilyen figura pl. az 1951-es The Day the Earth
Stood Still Klaatu-ja (Etherden, 2005).

14 A Heaven’s Gate mozgalom akkor tett szert tragikus hirnévre, amikor 1997-ben harminckilenc tagja
kovetett el ongyilkossagot abban a reményben, hogy lelkiiket az ekkor Foldkozelbe érkezé Hale-Bopp
uistokos elviszi a Foldrol. A Raelianus Egyhaz (Raelian Church) és az Aetherus Ko6zosség (Aetherus So-
ciety) sokkal nyitottabb és békésebb csoportok, melyek hittételeikben fontos szerepet tulajdonitanak a
fejlett technologiaju idegen lényeknek, akik korabban mar ellatogattak bolygoénkra (Clarke, 2006).
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forméjanak tekinti, ami lényegét tekintve azonos, csupan bizonyos aprésagokban
tér el téle (Povedak, 2004). Azonban ez a nézet nem veszi figyelembe az alapvetd
kiilonbségeket a kultura két szintje kozott. Nagyon szemléletes példaval él Bruce
David Forbes, ami alapjan el lehet kiiloniteni ezt a harom szintet: ,,a magas kultura
az inyencfalatokbol allo étel, a népi kultura a nagymama foztje, a popularis kultura
pedig egy McDonald s-os hamburger. ' (Forbes, 2005, 2.) A harom ,kultara” ko-
zotti kiillonbséget abban talalhatjuk, hogy milyen mddon terjednek, illetve jutnak el a
kozonségiikhdz, valamint hogy mekkora a befogad6 kozonség. Az elitkultara altala-
ban irott formaban terjed, viszonylag szlik kozonség szamara, amelynek tagjait vala-
milyen ,,szofisztikalt” érdeklddés vezérli. A népi kultira fdleg szajhagyomany utjan
terjed, a kdzonség pedig egy kisebb csoport (csalad, falu), éppen a szobeli terjedés
korlatozott hatékonysaga miatt. A popularis kultira alapvetéen &sszekapcsolodik
a tomegmédiumok megjelenésével (széles korben terjesztett tjsdgok, magazinok,
mozi, televizid, szérakoztatd irodalom, Gjabban az internet és a kozdsségi média), a
kozonsége pedig a tarsadalom teljes rétegét feldleli (Forbes, 2005; Possamai, 2007;
Povedak, 2004).

Természetesen ez a megkiilonboztetés is hagy maga utan kivanni valét, amint
arra egyes elméletalkotok ramutatnak. Ray Browne példaul ugy definialja a popu-
laris kultarat, mint ami magaban foglalja azt, hogyan is élnek az emberek, és ez
szerinte mar a modern tdmegmédia eldtt is [étezett — erre példanak hozza fel a gérog
komédiakat és azok kdzonségét, az athéni polgarokat, akik a kor ,,tomegét” jelentet-
ték. Ez ugyan hasonlit a korabban kritikusan kezelt népi és popularis kultara dssze-
mosasara, de a hangsuly a modern formék archaikus megjelenésén van. Russel Nye,
a popularis kultira kutatasanak masik fontos alakja ezzel szemben a tomegmédia
kialakulasédhoz és a tomeges kozonség kialakuldsdhoz (végsd soron a demokracia
elterjedéséhez) koti a vizsgalt jelenség 1étrejottét. Allitasa szerint a nyugati civili-
zacioban a XIX. szazad eldtt nem beszélhetiink popularis kultararol. Sét, arrél sem
szabad elfeledkezniink, hogy gyakran valtozik egy-egy jelenség megitélése, példaul
a kozépkori misztériumjatékok tekinthetéek a popularis kultira részeinek (legalabb
is egyes megkdzelitések szerint), de napjainkban, amikor egyetemi szinjatszé korok
adjak eld dket, mar inkabb tartoznak az elit kultirahoz.

A popularis kultara reflektal sajat korara, ezért megérdemli a tudomanyos fi-
gyelmet. A szérakoztat6 irodalom tendencidi, az éppen sikeres televizids sorozatok
vagy mozifilmek, a zene, de akar egy népszerli személy vagy jelenség vizsgalata
kiilonféle, a kortars viszonyokkal kapcsolatos megallapitasokhoz vezethet. Hiszen a
populdaris kultira, mar csak nevébdl adodoan is, a tarsadalom széles rétegét szdlitja
meg, és annak izlése, nézetei, elképzelései alakitjak. Az dtvenes évek invazids film-
jei példaul a hideghdborus félelmeket jelenitették meg, a beat-nemzedék zenéje a kor
fiatalsaganak lelkivilagat és az dket foglalkoztatd kérdéseket tiikkrozték stb. (Forbes

15 ,,[...] high culture is a gourmet meal, folk culture is grandma's casserole, and popular culture is a
McDonald’s hamburger.”
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2005). Es mivel a populéris kultara a tarsadalom minden szegmensébél merit, a
tarsadalom vallasi hiedelmei, jelképei, nézetei sem maradhatnak ki a vizsgalatokbol.

A vallas és a popularis kultura viszonya hatalmas kutatéi terep. Az elmult évti-
zedekben tobb komoly munka latott napvilagot, folydiratok foglalkoznak a témaval,
tobb kutato szenteli figyelmét ebbe a targykorbe tartozd kérdéseknek. /¢ Nem csoda,
hogy ilyen nagy tudomanyos érdeklddés dvezi ezt a kérdéskort, hisz a vallas a po-
puléris kultira majd minden szintjén megjelenik. A két tarsadalmi/kulturalis szféra
kapcsolatanak harom formajat vazolhatjuk fel: vallasi elemek megjelenése a popkul-
turaban, a popkultira egyes jelenségeinek esetleges vallastudomanyi vizsgalhatdsa-
ga, illetve a popkultira beszivargasa a vallasi szféraba.”

A vallasi elemek nagyon sok formaban megjelennek a populéris kultaraban, a
vallassal foglalkozé filmektdl kezdve, a képregényhdsokkel vonhatd vallasi par-
huzamokon keresztiil az okkult elemekkel operal6d regényekig €s tévésorozatokig
(Dyrendal, 2008). Ennek a megjelenésnek alapvetden explicit és implicit forméaja
létezik, amelyet legegyszertibben a filmeken tudunk megvizsgalni. A vallas megje-
lenésének explicit formai példaul az olyan miivek, mint a Tizparancsolat (The Ten
Commandment, r. Cecill B. DeMille), a Ghandi (r. Richard Attenborough) vagy a
nagy vihart kavart 4 passio (The Passion of the Christ, r. Mel Gibson). A popularis
kultura olyan alkotasairdl beszéliink, amelyek témaiban kozponti helyet kap a vallas
vagy egy vallasi figura, proféta, rabbi, imam stb. Ezzel szemben az implicit meg-
jelenés esetén vizsgalhatd, hogy egy esetleges fiktiv vallas milyen létezd vallassal
mutat rokonsagot, egyes szerepl6k milyen vallasi alakokkal hozhatok parhuzamba
stb. Ennek legismertebb formaja az in. monomitosz kutatasa, ami Joseph Campbell
1949-es Az ezerarcu hés (The Hero with a Thousand Faces) cimti munkajahoz kot-
heté. Campbell megallapitja, hogy léteznek olyan ,,mintazatok”, amelyek a legtobb
kultura torténeteiben megtalalhatéak, mint példaul a f6hds sziiletése koriili csodas
események, az utazas €s fejlodés motivuma, a kiilonféle probak stb. Ezek fellelheték
vallasi szereplok élettorténetében (példaul Jézus, Buddha, Zarathusztra), a gorog-ro-
mai mitoloégiaban (Héraklész), illetve a népmesékben és mas torténetekben. A XX.
szazad soran a populdris kulturdban is megjelent a monomitosz. Kiilonb6z6 szerzék
munkdiban bukkant fel, mint Frank Herbert Diine (Dune), Alfred Bester Tigris! Tig-
ris! (The Stars My Destination) vagy Daniel Keyes Viragot Algernonnak (Flowers
for Algernon) cimii kdnyve. Mozifilmekben is gyakori alap, ilyen mi példaul az
1960-as Idégép (The Time Machine, r. George Pal), a 2001 : Urodiisszeia (2001: A
Space Odyssey, r. Stanley Kubrick), a Terminator — A halaloszto (The Terminator, t.
James Cameron) vagy a Matrix (The Matrix, r. Wachowski-testvérek). A legismer-
tebb példa a monomitosz hasznalatara a Star Wars, amelynek alkotoja, George Lu-
cas diakévei alatt hallgatta Campbell el6adasait. Mindazonaltal a monomitosz még

16 Mint a Toront6i Egyetem gondozasaban mikodé The Journal of Religion and Popular Culture (Le-
toltés ideje: 2012. 02.21.Cim: http://www.usask.ca/relst/jrpc/).

17 Egyes elméletalkotok megemlitenek egy negyedik kapcsolodasi pontot, nevezetesen a vallasrol valo
vélekedés és kozbeszéd kérdését a popularis kultiraban, de ezzel most nem foglalkozunk.
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napjainkban is rengeteg torténetben fellelhetd €s alapjaiban hatarozza meg tobbek
kozott a filmkészitést is (Palumbo, 2008).

A vallés és a popularis kultira masik emlitett kapcsolddasi pontja sokkal prob-
lémasabb. Az egész kapcsolat 1ényege, hogy a populdris kultira vagy annak egyes
elemei olyan funkciot toltenek be az egyén vagy egy csoport szamara, mint a vallas.
Ez a vizsgalati modszer természetesen csak akkor miikddhet, ha a kutatd valamilyen
funkcionalis vagy formalis vallasdefiniciot alkalmaz a popkulttra jelenségeinek ku-
tatasa soran. Tovabbra sem belemélyedve a vallasfogalom mélyebb vizsgalatara, itt
ki kell térni a definiciok harom csoportjara. A szubsztantiv definiciok l1ényege, hogy
a vallasok, hitrendszerek téziseit vizsgaljak, és ezek alapjan probalnak altalanos val-
lasdefiniciot adni. A funkcionalis definiciok a vallasnak a tarsadalomban betdltott
funkcioéit veszik alapul. A formalis definicié pedig a vallasos formak (ritusok, mi-
toszok, hiedelmek) meglétét és jellemzdit vizsgalja (Hamilton, 1998). Ez alapjan
a popkultira szamos olyan szegmenssel rendelkezik, amelyre tekinthetiink vallas-
tudomanyi szemszogbol. A két leggyakoribb ilyen szegmens a sport és a televizio.
Elébbire jo példa a futball koriili rajongas, egyes jatékosok mar-mar vallasi imadata,
a kiilonféle ritualék stb., utdbbit pedig leggyakrabban a Star Trek cimii sci-fi sorozat-
hoz kapcsolodo kultusszal szoktak illusztralni (Porter, 2009). Hasonldan tekinthetd
vallasi jelenségnek a populdris kultira kiilonboz6 ikonjainak kultusza, de akar az
olyan jelenségekrdl is beszélhetiink, mint az Elvis Presley koré kiépilt legendak
(Turnau, 2008). Ugyanakkor tény, hogy ez a fajta, a popularis kultira és a vallas
kozotti kapesolatra vonatkozo elmélet szamos kritikat von maga utan, mindazonal-
tal ezek nem elhanyagolhato jelenségek, amelyeket vétek lenne a vallastudomanyi
vizsgalodas korébdl kivonni.

A populéris kultira a tdmegek kultiraja, és a vallasgyakorlok, akik benne él-
nek a popkulturaban, felhasznaljak annak egyes elemeit. Nem ritka, hogy vallasi
eseményeken a popzene hangjai csendiilnek fel, esetleg a popularis kultara ikonjait
vagy eszkozeit hasznaljak fel vallasi szervezetek. A televizids prédikatorok, illetve
a televizio szerepe a kortars vallasi szféraban kiemelt szerepet foglal el a popularis
kultaraval kapcsolatos kutatdsokban. Neil Postman szemléletesen fejezi ki a hely-
zetet: ,,nem az a veszély fenyeget, hogy a vallas valik a televizios show-miisorok
részévé [...], hanem a show-miisorok valnak a vallas részévé.”'® (Forbes, 2005, 13.)
Forbes szerint érdemes elgondolkodni azon, vajon mit jelent, ha egy-egy vallasi je-
lenség (példaul a gospel) szorakoztatd miisorra vagy akar piaci termékké valik, vagy
hogyan értelmezhetd, ha a keresztény ifjisagi zene stilusa atalakul és hard rock vagy
heavy metal stilusuva valik. Mivel a popkultara és a vallas ilyen kapcsolataval fog-
lalkoznak a legkevésbé a kutatok, csak talalgatni lehet, milyen folyamatok jatszod-
nak le ezeknek a jelenségek a hatterében (Forbes, 2005).

A vallas és a popularis kultira szorosan fonodik dssze €s rengeteg kiilonbozo as-
pektusbol vizsgalhato. Ezekkel 6sszekapcsolddo, sot, valamilyen modon a korabban

18 ,, The danger is not that religion has become the content of television shows, [...] but that television
shows may become the content of religion.”
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felvazolt mindharom iranybol vizsgalhatd egyik érdekes jelenség, hogy a popularis
kultaraban 1étrehozott fikcid vallasi entitassa alakul at. A tovabbiakban kifejezetten
azzal a jelenséggel foglalkozik a tanulmany.

A ,fikciés alapu vallasok”

Az el6zdekben lathato volt, hogy a 19-20. szdzad soran feltiing 1j vallasi jelen-
ségek, csoportok hogyan probalnak kotédést kialakitani kiilonféle hagyomanyok-
hoz, vallasokhoz, hitelvekhez, illetve hogy a populéris kultira és a vallas milyen
sokrétiien kapcsolodik ossze. A két problémakor kozos aspektusa, hogy kiilonféle
vallasi csoportok sajat hagyomanyukba illesztenek be olyan elemeket, amelyeket
vallasos hatteriiként, ugy is mondhatnank, vallasi szovegként allitanak be, de azok
valdjaban a popularis kultira részei. Ezek a vallasi szovegek olyan irodalmi vagy
filmes alkotasok, amelyeknek alkotdi ismertek, és semmilyen vallasos indittatds nin-
csen létrehozasuk koriilményében. Természetesen ez nem jelenti azt, hogy ezek nem
tartalmaznak vallasi elemeket, vagy a torténetiikben nincsenek parhuzamok korabbi
vallasi jelenségekkel — mas szoval ezekben a vallas implicit modon jelenik meg.

Az ilyen, jobb hijan fikcios alaptinak nevezhetd vallasi csoportok igen valtoza-
tosak. A jol felépitett, komoly egyhazi hierarchiaval miikodo felekezetektdl az egy-
mashoz lazan k6tddo spiritudlis csoportokon at a fél-vallasi mozgalmakig terjednek,
sOt, egyes esetben nem is lehet kdnnyen elddnteni, valoban egy hitrendszerrdl van-e
sz6, nem pedig egy jol kitalalt médiaheccrdl. Bar korabban mar érintdlegesen eld-
kertilt a vallasdefinicid, ahhoz, hogy behatébban foglalkozhassunk a fent ismertetett
jelenséggel, a kovetkezdkben komolyabban is foglalkoznunk kell azzal a kérdéssel,
hogy mit tekintiink vallas(i)nak.

A vallas definicioja

Korabban elhangzott, hogy harom csoportba oszthatoak a kiilonféle vallasdefi-
nicios probalkozasok. Ennek ellenére a vallassal foglalkoz6 tudomanyos szakma,
legyen sz6 szociologusokrol, vallaskutatokrol, teologusokrol, nem képes tokéle-
tesen megfogni azt a bonyolult és szertedgazd valamit, amit jobb hijan vallasnak
neveziink. ,, 4 »vallassal« foglalkozva egészen pontosan az az érzésiink tamadhat
— irja Malcolm Hamilton —, hogy egy sor kiilonbozé dologgal van dolgunk: filozofiai
rendszerekkel, kozmologiakkal, erkélcsi rendszerekkel, st a drama, az irodalom, és
egyeb szimbolikus abrazolasok kiilonféle formaival. ” (Hamilton, 1998, 33.) A tanul-
manynak nem targya, hogy ezt a bonyolult kérdéskort teljes egészében feltarja, hisz
nem a vallds definidlasa a cél, hanem olyan jelenségek vizsgalata, amelyek a vallas
ernydje ala esnek. Ugyanakkor ki kell emelni, hogy ha a vallassal foglalkozunk,
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egyetlen munka sem tud kibujni a szubjektivitas alol. El kell fogadni, hogy altalaban
mindenki azt a vallasdefiniciot tartja a legjobbnak, amely a legkozelebb all céljaihoz.

Azon vallaskutatok, akik a ,.fikcios alapu vallasokkal” illetve az ehhez hasonld,
popularis kultira és vallas kapcsolataval foglalkoznak, féleg funkcionalis és for-
malis definicidkat hasznalnak. Ugyanakkor mas valamit vallasnak nevezni, és mas
vallastudomanybdl ismert modszerekkel vizsgalni azt. Nyilvanvalo, hogy egy sport-
klub nem tekinthet6 vallasi kdzosségnek. De nevezheté-e annak, vagy akar csak
kvazi-vallasinak, ha olyan elemek is megjelennek, amelyek tilmutatnak az ,,empiri-
kus realitdson™? Ez egy alapvetd kérdés, amely mentén megoszlanak a kutatok allas-
pontjai. Vizsgalhato, mibdl ered ez a hit, milyen jellemz6i vannak, és mint a tanul-
many kozéppontjaban allé csoportoknal, megallapithato, hogy fikcios munkakbol
erednek. De ez nem szabad, hogy kisebbitse, hattérbe szoritsa ezeket a jelenségeket.
Nem lesz egy nagy vallasi hagyomany magasabb rendii csak azért, mert nagyobb
multra tekint vissza és tobb kovetdvel rendelkezik. A tudomanyos hozzaallas meg-
koveteli, hogy azonos platformon kezeljiink minden vallasi jelenséget, fenntartva az
esetleges differencialast — de nem az értékitéletet. Eppen ezért a vallasdefinicionak
is ezt kell szem el6tt tartania.

A téma szempontjabol a legjobban hasznalhat6 ilyen definicié az, amit Markus
Davidsen, a ,,fikcids alapu vallasokkal” foglalkoz6 egyik kutatd is hasznal: ,, 4 vallas
egy (1) olyan kulturalis tradicio, (2) amely egy sor szocialis kapcsolatba agyazodik
be. (3) E kapcsolatok idedi és érdeklodeési teriiletei (4) egy posztulalt meta-empirikus
valosagra torténd hivatkozassal fogalmazddtak meg, (5) €s lehetdséget biztositanak
ritudlisan fenntartott kapcsolatra a mindennapi vilag és e meta-empirikus valosag
kozott.”! (Davidsen, 2011, 1-2.) Eszerint tehat a vallas a kult(ra része, és a vallasos
emberek természetesnek veszik a fizikai tapasztalason kiviili vilag 1étét, illetve hogy
képesek valamilyen kapcsolatot fenntartani ezzel a tapasztalason tuli valoésaggal. Ez
elfogadhatonak tinik, hisz kézéppontjaban a hivé all, ugyanakkor igyekszik megra-
gadni ennek a jellegzetességeit, azt, hogy mitdl kiiloniilhet el a vallas az ideologia-
tol. A tovabbiakban ezt a valldsdefiniciét fogom hasznalni.

Invented religion, fiction-based religion és hyper-real religion

A popularis kultura és a vallas viszonyaval mar évtizedek ota foglalkoznak a
kutatok. Az olyan vallasokkal, amelyek fikcios miivekbdl sarjadtak ki vagy ezeket
hasznaltak, szintén foglalkoztak mar korabban is, hisz a masodik vildghaboru 6ta
folyamatosan jelennek meg jabb és ujabb ilyen csoportok. Azonban kifejezetten
olyan elmélettel, ami pont a fikcios alap kapcsan csoportosithat6 jelenségek altal fel-
vetett kérdésekkel foglalkozik, csupan néhany éve talalkozhatunk. Maguk az elmé-

19 ,,A4 religion is a (1) cultural tradition (2) embedded in a set of social relations whose (3) ideas and
interests are formulated with reference to (4) a postulated meta-empirical reality and (5) which provides
possibilities for ritually maintaining contact between the everyday world and this meta-empirical reality.”
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letek pedig olyannyira frissek, hogy még a kiilonféle elnevezések mogott allo elkép-
zelések is kiillonbdznek egymastol. A harom kiemelhetd elmélet a Carole M. Cusack
nevével fémjelzett invented religion (,.konstrualt vallas™), a Markus Davidsen altal
haszndlt fiction-based religion (,.fikcids alapt vallas™) és az Adam Possamai altal
megalkotott hyper-real religion (,hiperrealista vallas™).

Carole Cusack gondolata mogott az a £6 kérdés all, hogy lehetséges-e, sot, egye-
nesen természetes-e, hogy az emberek konstrualnak, illetve csatlakoznak egy vallasi
csoporthoz, amirdl tudhato, hogy nem valos, am késobb azt tapasztaljak, hogy sza-
mukra valdssa valt. Cusack nem keveri bele azt a kérdést, hogy az alapitok milyen
szandékkal hozzak létre az adott vallast, hiszen annak — véleménye szerint — végso
soron nincs jelentdsége. Az szamit, hogy a kezdeti fikcié hamarosan valosként kezd
el funkcionalni (Cusack, 2010). Ez egyértelmiien rezonal a konstrualt hagyomany
tézisére és a Jezus Krisztus titkos életére: hiaba bizonyosodik be egy vallasi jelenség-
r6l, hogy nem valds, a jelenség mar olyan mértékben bedgyazodott a kultiraba, hogy
tovabb ¢€li sajat életét (Lewis és Hammer, 2007). Azonban Cusack tovabb megy,
¢és leszlkiti az altala vizsgalando csoportok korét. ,, 4 vallas nagymértékben mas-
rol sem szol, mint egy elbeszélésrdl, illetve egy torténet sikerességerol. [...] A XX
szdzadban azok a torténetek, amelyek leginkabb rezonaltak a nyugati kulturaban,
spekulativ jellegiiek voltak, gyakran tartalmaztak olyan elemeket, amelyeket egy iro-
dalomkritikus a science fictionnel azonositana. Az 1950-es évek volt az az évtized,
amikor »az SF magazinok almai elkezdtek a fizikai valosag és az érett fogyasztoi
kultiira részévé valni«®’ és a vallas reagdlt erre a valtozdasra a korai UFO és idegen
lényeket kozéppontjukba helyezd teoldgidk megjelenésével egy iddben. ! (Cusack,
2010, 4.) Cusack tehat olyan vallasi jelenségeket sorol az invented religion fogalma
ala, amelyek ebbdl a ,,science fictionnel atitatott kulttirabol” meritenek. Ahogy irja,
a vallasok megmutatjak, milyen a korszak, amiben 1éteznek, tehat egy sci-fivel teli
korban 6hatatlanul megjelennek olyan vallasok, amik sci-fi elemekkel telitettek.

Ehhez nagyon hasonl6 a Markus Davidsen altal leirt terminus magyarazata. ,, 4
fikcios alapu vallasok [fiction-based religions] emberi lények dltal gyakorolt valla-
sos hitek és gyakorlatok, de ezek fiktiv vallasokon alapulnak, amelyek fikcios mii-
vekben szerepelnek (pl. konyvek, filmek, TV sorozatok vagy szamitogépes jatékok).
Fikcios alapu vallasok akkor alakulnak, amikor a fiktiv vallasok (vagy azok elemei)
elszakadnak a fikcios keretiiktol és érvényességet kezdenek nekik tulajdonitani az

20 Cusack itt Thomas M. Disch science fiction irodalmar The Dreams Our Stuff is Made Of: How Scien-
ce Fiction Conquered the World (1998) cimii munkajat idézi.

21 ,,Religion is, to a large extent, about narrative and the success of the story. [...] In the twentieth
century the stories that resonated most in Western culture were speculative, often containing elements that
a literary critic would identify as science fiction. The 1950s was a decade in which »the dreams of the SF
magazines began to be translated into the physical realities of the mature consumer culture«, and religion
reflected this shift, with early UFO and alienbased theologies developing at the same time.”
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empirikus vilagban.”* (Davidsen, 2011, 2.) Ebben a meghatarozasban benne foglal-
tatik, hogy csupan olyan miivek valhatnak ,,spiritudlis alapanyaggd”, amelyek vala-
milyen vallési tartalommal dolgoznak a fikcids vilagon beliil. Mindazonaltal ez nem
jelenti azt (barmennyire is ezt sugallja a meghatarozas), hogy csak akkor beszélhe-
tiink fikciés alapu vallasokrdl, ha egy kitalalt vallas lesz valos, hiszen akkor csupan
maroknyi csoporttal foglalkozhatnank. A vallés a forrasként funkcionalé miivekben
explicit és implicit modon is megjelenhet: beszélhetiink fiktiv vallasrdl, amely a
valdsagban nem létezik (de mint minden invenci6, a valésagban meglévo elemekbdl
krealodik, tehat kapcsolodik 1étezd vallasi hagyomanyokhoz), illetve bizonyos tor-
ténetsémak, alkotoelemek valldsi magyarazatardl, vallasi parhuzamokrol (elég, ha a
korabban ismertetett monomitoszra gondolnunk) (Davidsen, 2011).

A harom elmélet koziil Adam Possamai hyper-real religion terminusa a legko-
rabbi. Hogy érthetdvé valjon, mar maga az elnevezés is magyarazatot igényel, am
mar ebbdl kideriil, mire is gondol a szerzd. A hiperrealitas fogalma Jean Baudrillard
nevéhez fiizédik. Lényege, hogy a valésag és az imaginarius (a nem valos) kozti
megkiilonboztetés lehetetlenné valik. ,, Rengeteg jel és szimbolum bombdz minket,
melyeket oly mértékben haszndlunk, hogy szinte lehetetlen megmondani, mi is a va-
16sag a jelekbdl felépiilS rendszer mogott. 3 (Possamai, 2007) Ez a szimulakrum,
a jelekbol és szimbolumokbdl felépiil6 rendszer pedig mar sokkal valosagosabb a
realitasndl is, éppen ezért valik lehetetlenné a megkiilonboztetés. Possamai ezt az
elméletet igyekszik hasznalni a vallasokkal kapcsolatban is: a vallas és a popula-
ris kultara elemei oly mértékben dsszekeveredtek, hogy lehetetlen szétvalasztani
Oket. A fikcid valosagossa valik, a vallasi szféraban egyenrangli lesz mas vallasi
elemekkel. gy azon valldsokat, amelyek a popularis kultarabél — elsésorban termé-
szetesen a fikcios munkakbol — meritenek, a szerzd hiperrealista vallasoknak nevezi
(McAvan, 2010; Possamai, 2005).

Bar vannak bizonyos kiilonbségek a kiilonféle elnevezések és elméletek kozott, a
6 targykor mindharom esetben azonos: olyan vallasi csoportok €s jelenségek, ame-
lyek a fikci6 teriiletérdl szerzik alapjukat. Ilyenekbdl a XX. szdzad soran igen sok
jott Iétre, hogy érzékeljiik, mennyire valtozatos csoportokrol beszéliink, az alabbiak-
ban roviden bemutatok néhanyat.

Diszkordianizmus (Discordianism): az 1957-ben 1étrehozott vallas Gregory Hill
¢és Kerry Wendell Thorney nevéhez fizodik, késébb tobb mas csoportot inspiralt
(Church of All Worlds, SubGenius). A vallas Erisz, a kdosz gorog istenndje koré szer-
vezddott, €s igen népszertivé valt az irodalomban (példaul a szintén diszkordidnus
hivé Robert Anton Wilson //luminatus! trildgiajaban), a szerepjatékos klubokban, a
science fiction rajongok kozott és az internetes kozosségekben. A diszkordianizmus

22 |, Fiction-based religions are religions believed and practiced by real human beings but based on
fictional religions, that is invented religions embedded in works of fictions (e.g., books, films, TV series or
computer games). Fiction-based religions arise when (elements of) fictional religions are detached from
their fictional frame and attributed validity in the empirical world.”

23 ,[...] we are bombarded by so many signs and symbols that are being exchanged between each others
to such an extent that it becomes impossible to find the reality behind this economy of signs.”
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kezdetben nem volt tobb, mint egy vicc az azt [étrehozok szamara. Hamarosan azon-
ban olyan nagy népszerliségre tett szert, hogy elkezdett valos vallasként miikddni,
hivei elfogadtak hitelveit (amely a popularis kultiraban felhigult vallasi jelenségek-
bol allt) és napjainkban valos hitrendszerként létezik (Cusack, 2010).

Church of All Worlds: a mozgalmat 1962-ben alapitotta két féiskolas, Tim Zell
¢és Richard Lance Christie. A CAW mar nevében utal fikcids eredetére, az alapjat
Robert A. Heinlein amerikai sci-fi ir6 Angyali iidvéziet (Stranger in a Strange Land,
1961) cimii regénye képezi. A CAW eredetileg a konyv fészerepldje, egy Marsrol
visszatért, kiilonleges képességekkel rendelkezd férfi altal alapitott egyhdz, amely
egyesiti a vallasok legjobb hitelveit. Heinlein kdnyve mas vallasi utalasokkal is at
van szdve, valamint a hatvanas évek lazadd, ,,beat nemzedékére” jellemzé elemeket
vonultat fel (mint a szexualis szabatossig), ami miatt amolyan ,,hippi-biblia” lett.?*
A két foiskolas altal alapitott CAW az Angyali iidvézlet mellett meritett még mas
science fiction és fantasy irdsokbdl, valamint azokbdl a mitologiakbol, amelyekrol
az alapitok akkoriban dsszeolvastak. A jelenleg is 1étez6 szervezet az ujpogany cso-
portok kozé tartozik (Aldiss és Wingrowe, 1994; Cusack, 2010).

Church of SubGenius: ez a csoport, akarcsak a diszkordianizmus, eredetileg csu-
pan vallasparddiaként jott 1étre, pontosabban feltehetden a szcientologia parddia-
jaként. Az ,.eredetmitosz” szerint az egyhazat 1953-ban (vagyis egy évvel L. Ron
Hubbard Szcientoldgia Egyhaza el6tt) alapitotta J. R. ,,Bob” Dobbs, aki egyfajta
istenként kezelt proféta. A SubGenius tanitasaban tobb helyen fedezhet6 fel direkt
utalas is a szcientologiara. A SubGenius ,,mitosz” igen bonyolult és szerteagazo,
tobb szallal bedgyazott a popkultiraba. Megtaldlhatéak benne: ,, idegenek és tirha-
Jok, a genetikailag modositott SubGenii (ami egy részben ember, részben jeti mutans
faj), mely eltiint Atlantisz elsiillyedésekor, Bob azon képessége, hogy megszamlal-
hatatlanul sokszor képes legyen ujjasziiletni, a Jehovah-1 nevii idegen istenseg, az
»Osi Istenek«® és az iigynokeik, a Figyel6k, és az vin. Pangds hatalma.”?* (Cusack,
2010, 83.) A SubGenius egyértelmtien merit a sci-fibdl, az UFO észlelésekbdl, a kii-
lonféle Osszeeskiivés elméletekbdl és a popkultira mas aspektusaibol. Ugyanakkor,
bar akadnak, akik valds hitként fogadjak el és gyakoroljak a SubGenius téziseit, a
jelenség lényegében napjainkig megmaradt parddiavallasnak, igy csupan részben
kapcsolddik a fent ismertetett elméletekhez (Cusack 2010).

Tolkieni csoportok: ezzel a gylijténévvel, vagy, ahogy Markus Davidsen fogal-
maz, a ,,tolkieni milid” fogalmaval illethetéek azok a csoportok, amelyek J. R. R.

24 Sajnalatos modon a regényt a Manson csalad tette hiressé, mikor azt hasznaltak utmutatoul az élet-
modjukhoz, egyesek szerint a késGbbi brutalis gyilkossagaikhoz is. Utdbbirol bebizonyosodott, hogy nem
igaz.

25 Az Elder Gods (Osi Istenek) alakjai a késébb targyalando lovecrafti irodalmi hagyomanybol — de nem
Lovecraft miiveibdl — lettek beemelve a SubGenius mitoszba.

26 ,[...] aliens and space ships; the genetic engineering of the SubGenii (a mutant race that are part
human and part Yeti) which brought about the fall of Atlantis; ‘Bob's’ ability to die and be resurrected
innumerable times; the alien god Jehovah-1, the ‘Elder Gods’ and their agents the Watchers; and the
power of ‘Slack’[...].”
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Tolkien brit filologus €s iré miiveit (amit Legendariumnak neveznek), 4 Babo (mas
cimen A4 hobbit, The Hobbit, 1937), A Gyiiriik Ura (The Lord of the Rings, 1954), A
szilmarillok (The Silmarillon, 1977) cimi munkakat, illetve a 2001 és 2003 kozott
késziilt filmvaltozatokat tekintik vallasi utmutatéul. Tobb ilyen kdzosség alakult, a
hatvanas évek spiritualis kommunaitdl és a kiilonféle ujpogany csoporton at, ame-
lyeket az els6 hullamhoz sorolhatnank, egészen az olyanokig, mint a magukat kézep-
foldi poganyoknak (Middle-earth Pagans) nevezd csoport vagy az Ilsulante Valion.
Ezek a kozosségek a Tolkien munkaiban fellelhetd elemek és a pogany hagyomany
kozott allitanak fel parhuzamokat (Davidsen, 2012).

Otherkin: a kilencvenes években 1étrejott csoport tagjai — sajat bevallasuk szerint
— embernek néznek ki, de valojaban ,természetfeletti entitasok”. Erdeklédésiik ko-
zéppontjaban az elfek, farkasemberek, vampirok és hasonld Iények allnak, és azok
popkultiraban megjelend formait is beillesztik hitelveikbe. Forrasaik kozott példaul
Tolkien is felfedezhetd (Sandstorrm, 2012).

Jedik (Jediism): szintén egy szertedgaz6 csoport, ami a George Lucas altal
készitett Star Wars filmeken alapul. A ,jediizmus” 2001-ben tint fel, amikor egy
e-mail-kampany hatésara az akkori népszdmlalas soran néhany orszagban, tobbek
koz6tt Nagy-Britanniaban, Kanadéban, Csehorszagban, Ausztralidban és Uj-Zélan-
don mintegy Otszazezer ember?’ vallotta magat a Jedi vallas valamelyik formajat
gyakorlonak (Jedi, Jedi lovag, Sith stb.). Ezt kovet6en sorra szervezddtek a kiilonfé-
le Jedi egyhazak, amelyek fdleg az interneten tevékenykednek. Minden ide tartozo
mozgalomra jellemzd, hogy a filmekbdl meritve felhasznalnak tobbek kozott zen
buddhista, keresztény ¢€s taoista hitelveket. A ,,jediizmus” kdvetdi hdrom csoportba
oszthatdak: vannak, akik ténylegesen iranymutatoként tekintenek ezekre a tanok-
ra, masok csupan azért jelolik meg magukat Jediként a felméréseken, hogy fricskat
mutassanak a tobbi vallasnak, mig akadnak olyanok, akik csupan jo6 mokat latnak
abban, hogy szeretett filmjiikre hivatkozhatnak (Davidsen, 2011).

Matrixizmus (matrixism): a Mdatrix cimii 1999-es film nyoman kialakult, els6-
sorban filozoéfiai rendszer, masodsorban spiritudlis irdnyzat (a korabban bemutatott
jediizmus” is inkdbb ennek tekinthetd, bar ott valamiféle egyhaziasulas is megfi-
gyelhet6). Az el8szor 2004-ben feltiind matrixizmus valdjaban a Baha’i hithez? nyul
vissza, pontosabban az alapité fidnak, Abdul Bahdnak a szdvegeihez, amelyekben
tobbszor megjelenik a ,,matrix” kifejezés. Anélkiil, hogy részletesen belemélyed-
nénk a Baha’i hit és a matrixizmus kapcsolataba, csupan egy parhuzamot érdemes
kiemelni: a ,matrix” Abdul Baha irdsaiban az a hely, ahol az ember embridként
1étezik élete kezdetén. Ez rezonal a Matrix filmben latottakkal, ahol az embereket a
gépek anyaméh szerti tarolokban tartjak és szamukra egy virtualis teret hoznak 1étre
(ez felfoghat6 a ,,valos 1étezés elétti allapotként” is). A matrixizmusban kozponti

27 Pontos szamadatokért lasd a Wikipedia szocikkét: Cim: http://en.wikipedia.org/wiki/Jedi_census
phenomenon, Letdltés ideje: 2012. 04. 03.

28 A Baha’i hit a XIX. szazadban jott létre a Kozel-Keleten. Misszionariusaik eljutottak Amerikaba és
Nyugat-Eurdpaba, napjainkban a Baha’i a legnagyobb vallasi kisebbség Iranban (Clarke, 2006).
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helyet kapott a Messiasban valo hit, am amig ¢ elérkezik, addig a hivéknek be kell
tartaniuk valamely vallas erkolcsi szabalyait (Morehead, é. n.).

Abbol a szempontbol, hogy ezek a kdzosségek miként tekintenek a forrasként
hasznalt munkékra — ez féleg olyan csoportoknal igaz, ahol egy konkrét szerzé
munkdéssaga all a kdzéppontban, mint Tolkien vagy a késobb targyalandé H. P.
Lovecraft —, két tipust kiilonboztethetiink meg. Az elsé az un. mitokozmologikus
(mytho-cosmological), ahol az adott forrast csak mint egy metaforat hasznaljak, az
abban leirtakat nem tekintik sz6 szerint igaznak. Ezzel szemben a mitohistorikus
(mytho-historical) csoportok a miiveket egy korabbi vilag leirasaiként fogadjak el.
Tolkiennél maradva: az el6bbi csoport csak egy metaforat 1lat Kozépfoldében, utdb-
biak azonban tényleg hisznek benne, hogy valamikor tiindék és hobbitok népesitet-
ték be a vildgot (Davidsen, 2012).

Erdemes tenni egy kitekintést egy olyan vallasra, amelyrdl konnyen azt hihet-
nénk, ezek kdzé a csoportok kdzé sorolhatd, de valdjaban ez nincs igy. Az 1954-ben
alapitott Szcientologia Egyhdz nem vallasnak indult. L. Ron Hubbard a negyvenes
években sci-fi iroként tevékenykedett, és kidolgozta az in. Dianetika rendszerét®,
ami egyfajta onfejlesztd technika, segitségével az ember megszabadulhat a negativ
érzéseitdl. Azonban hamarosan a Dianetika koré egy sor vallasi eldirast és mitoszt
épitett ki, és igy létrejott a szcientologia (Clarke, 2006). A szcientologia hitelvei
kozott olyan elemek is helyet kaptak, amelyek akar egy science fiction regényben
is szerepelhetnének. Es bar Hubbard nem kevés science fiction regényt irt®, ezek
koziil egyik sem szerepel a szcientoldgia szent szovegei kozott. Hubbard kifejezet-
ten a szcientologia szdmara is irt szovegeket (bar vannak olyan nézetek, hogy nem
mindegyik Hubbard miive) (Rothstein, 2011). fgy tehat a szcientologia — amelyet
a science fiction és a vallas kapcsolatanak egyik elsé szamu példajaként szoktak
emliteni — esetében nem besz¢lhetiink olyan fikcids alaprol, mint amit a korabban
ismertetett elméletek felvazolnak. Ugyanakkor a szcientologia hitelvei miatt a sci-
fivel val6 kapcsolat vitathatatlan.

Kapcsolodo elméletek

Az elmult években tobb olyan elmélet és kutatas sziiletett, amely a fikcids alapot
vizsgalta, de nem kimondottan azzal a céllal, hogy teljes korti elméleti keretet hoz-
zon létre. Ezek a vizsgalatok ugyanakkor felhasznalhaténak tiinnek a ,,fikcios alapu
vallasok™ kérdéskorével kapcsolatban, kiegészitéként, vagy az elméletek finomita-

29 John W. Cambell, Jr. kzremiikodésével, aki a hires Astounding Science Fiction cimii lap foszerkesz-
tdje volt.

30 Koztiik a sci-fi irodalom talan egyik leggrandiozusabb miivét, a tizkotetes Foldi kiildetés (Mission
Earth) sorozatot, aminek legtobb kotetét Hubbard 1986-o0s halala utan adtak ki (Aldiss és Wingrowe,
1994).
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saként. Ezek 1ényegében azt vizsgaljak, milyen modon valhatott a popularis kultara
illetve annak elemei a vallasi szintér alkotorészévé.

Egyes szerzok a mitologianak a vallasokban bet6ltott szerepébdl indulnak ki.
John Morehead a matrixizmust vizsgalva Irving Hexam és Karla Poewe munkajara’!
hivatkozik, amely az 11j vallasi mozgalmak megértésének kulcsava a mitoszokat te-
szi. A mitosz fogalmat tobbféleképpen is definidlhatjuk, de Hexam és Poewe olyan
torténetet ért alatta, amely meghatdrozza az emberek életét. A mitosznak nem a tor-
ténete, hanem a funkcidja a betdltott fontos, amit betdlt, vagyis maga a mitosz tartal-
ma lehet tudoménytalan vagy olyasmi, ami sohasem létezett, nem ez szdmit. A XX.
szazadra megfigyelhetdvé valt, hogy a ,,nagy k6zos mitosz” (hasznalhatjuk a narrati-
va kifejezést is) megsziint: az emberek az eddig uralkodo kereszténységben mar nem
talaljak meg azokat a mitoszokat, amelyek segitenének nekik a vilagban elfoglalt
helytik megértésében. A nagy mitosz széttdredezett, apro6 ,,darabkak™ keletkeztek,
amely darabokat az egyén felszedegetheti, kivalogathatja, amire sziiksége van, és
Osszeillesztheti mas mitoszdarabokkal. Ezt a két szerz6 ,,dobozmitosz készitésnek”
nevezi, lényegében egy mitosz 1étrehozasa a mitoszon beliil, és az egyén sajat, sze-
mélyes mitoszaval kapcsolodik az 4j ,,nagy mitoszhoz”. Ezek a mitoszdarabok azon-
ban nem mindig korabbi valldsok darabkai, hanem esetenként altudomanyos tézisek
vagy a populdris kultira elemei. Az UFO észlelések, a science fiction vilagok ¢és
fantasztikus torténetek alapul szolgalhatnak ehhez. Hexam és Poewe ugyanakkor
megjegyzi, hogy a sci-finek az a ,,felhigult” valtozata lett mitoszdarab, amelyet a te-
levizi6 hozott Iétre: ez leegyszeriisitette €s az egyszerli nézd szamara megérthetove,
~fogyaszthatova” tette a felvazolt tudomanyos vilagképet. Ezzel a sci-fi érdekes mo-
don kvazi sajat dltudomanyos inverzévé valt, atkotéve a raciondlis és az irracionalis
vagy természetfeletti mitoszok kozott (Morehead, é. n.).

Colin Campbell kultuszmilié (cultic milieu) elmélete elsésorban az okkultista és
ujpogany mozgalmak tipologizalasaval foglalkozik, de érinti azok forrasainak kér-
dését is. Alapvetden abbol indul ki, hogy ezek a mozgalmak nem kizardlagossagot
hirdetnek, vagyis az egyén kiilonb6zé modokon elérheti a vagyott (vallasos) tudast.
Ennek kdvetkeztében ezeket a csoportokat a szinkretizmus jellemzi. Campbell sze-
rint ez a kultikus kdrnyezet, ahonnan hitelveiket ,,felszedegethetik™ a hivok, tallép a
puszta okkultista vagy mas vallasi tanokon. Az olyan helyszinek is beletartoznak a
miliébe, mint a kiilonféle vallasi magazinok, konyvek, talalkozok, elédadasok, szoro-
lapok stb., ahol 1ényegében a kiilonféle hitekrdl és gyakorlatokrol folyik a diskurzus.
Ezek a kommunikacios szinterek viszont nem korlatozédnak kizarélag a hitelvekre,
nyitottak és barmilyen, ide valamilyen forméaban kapcsolhatd téma felbukkanhat.
fgy fordulhat el8, hogy irodalmi, illetve filmes szovegek is feltiinnek, beleolvadva
ebbe a milidbe, illetve az olyan altudoményos nézetek, mint az UFO észlelések,
a parapszichologia vagy a foldon kiviili messidsok, angyalok is a milid részeivé
valnak. Tovabba jellemzi ezt a kommunikacios kozeget, hogy nemcsak az adott ko-

31 New Religions as Global Cultures: Making the Human Sacred (1997)
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z0sség nézetei, de mas kultuszok, csoportok hangjai irant is nyitottak, reflektalnak
egymasra, feldolgozzak az dket érd kritikakat, ismertetnek mas nézetrendszereket
stb. Ebben az elméletben is az egyéni vallasossag, a ,,keresé ember” all a kozéppont-
ban, aki a sajat egyéni kérdéseire probal valaszokat talalni. A kultuszmilié egy olyan
kozeg, amibe belépve a keresd igen gyorsan jut ,,nagy valasztékhoz”, amely nem
feltétleniil ,,vallasos” eredetli — vagyis nem az okkultizmusbol vagy mas nagy vallasi
2002). A popularis kultara folyamatosan taplalja ezt a kultuszmili6t, el6bbibdl Gjabb
¢és ujabb elemek épiilnek be a korabban bemutatott diskurzusba, hiszen sok keresé
mar gyerekkoraban talalkozik ezekkel a popkulturalis elemekkel, amelyeket eltarol-
nak magukban. Sci-fi vilagok, szuperh6sok, sarkanyok, ezek mind fontos részeivé
valnak az identitasnak, és igy késobb hivatkozasi alapként funkciondlnak a vallasos
utkeresésben (Dyrendal, 2008).

A harmadik idekapcsolodd elmélet az un. posztmodern szentség (postmodern
sacred). A kordbban mar emlitett posztmodern egy szerteagazo, leginkabb elmé-
letcsoportként vizsgalhat6 paradigma, ami a miivészetekbdl kiindulva az irodalom-
elméleten keresztiil begytlirtizott a tdrsadalomtudomanyokba, és az egész vilagrol
valo gondolkodas egyik meghatarozo, és nehezen megfoghatd elemévé valt. Ugy is
mondhatnank, a posztmodern egy szemszog, amivel a vilag vizsgalhat6. En McAvan
ezt a szemszoget hasznalja a vallas és a popularis kultira kolcsonhatasanak vizsgala-
tahoz. O a posztmodernnek azt az aspektusat emeli ki, hogy a valdsagot, az egyén ér-
z¢kelését a média és a tdmegkommunikacid jelentés mértékben atalakitotta. Mivel a
posztmodernben minden csak ,,néz6pont kérdése”, ezért a média altal 1étrehozott va-
losag valik az egyik legfontosabb vonatkozasi pontta. ,, A virtualis vilagaban éliink,
amelyben a média athat mindent és mindenkit.”* (McAvan, 2010, 2.) Mindent ellep-
nek a kiilonféle jelek és szimbolumok — ahogy az a hiperrealitas kapcsan mar lathatd
volt —, a kdzvetitd kdzeg valik az értelmezés kozponti eleméveé. A populdris kultara,
mint a korra reflektald kdzeg, tokéletesen illeszkedik ebbe a mediatizalt valosagba,
a kiilonféle jelek integralodnak a popkultiraba, és az egyén azon keresztiil is kiala-
kithat egy sajat valosagot. A posztmodern szentség abbdl indul ki, hogy a popularis
kultara a vallasi szféra elemeit is magaba olvasztja. Azaltal, hogy a vallési elemek
megjelennek a popularis kultaraban, az is vallasi szintérré valik, allitja McAvan.
Az egyén, éppen azért, mert a médiabol (itt hasznalhatnank akar a popularis kulti-
ra kifejezést is) merit sajat valosaganak megkonstrualadsdhoz, a vallasi elemeket is
innen valogatja dssze. Ezaltal a popularis kultiura — a posztmodern szentség szintere
— valik a vallasi keresdk egyik els6 szamu forrasava. A szerzé kiilon kiemeli, hogy
a leginkabb a népszeri tematikak, a science fiction, a fantasy és a természetfeletti
horror hatnak az egyénre, ennek kiilon elnevezést is ad, ,,fantasztikus posztmodern
szentségnek™ (fantastic postmodern sacred) nevezi (McAvan 2010).

32 ,, We live in a world of the virtual, in which media permeates everything and everyone.”
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A fenti harom elmélet sokban hasonlit, 1ényegében az eltéréseket az okozza,
hogy mas iranybdl kozelitenek a popularis kultara és a vallas kapcsolatanak kérdé-
séhez. Két tovabbi kutatast kell még megemliteni, amelyek amolyan tampillérként
szolgalhatnak ezeknek az elméleteknek. A két kutatd, Maria Beatrice Bittarello és
Asbjern Dyrendal arra fokuszal, hogy valoban van-e valamilyen bizonyithato kap-
csolat a kortars ujpogany illetve satanista csoportok €s a popularis kultura kozott,
vagy az eddigiek csupan elméletek, megalapozottsag nélkiil.

Bittarello Shifting Realities ciml cikkében azt vizsgalja, milyen kapcsolat fe-
dezhetd fel a popularis kultira, konkrétan a science fiction és egyes ujpogany ko-
z0sségek kozott. A szerzd tobb vizsgalatot is idéz, amely mar bizonyitotta, hogy
kiilonféle csoportok felhasznaltak bizonyos miiveket. Idézi Graham Harvey-t, aki
megallapitja, hogy a fantasy irodalom azért kivald ,,alapanyag”, mert hasonld vi-
lagot mutat be mint azok hitelvei, és a regények szerz6i sokszor azonos alapbol
meritenek, mint ezek a csoportok, tovabba nem elhanyagolhat6 tény, hogy a kdztu-
datban terjesztik a ,,pogany vilagképet”. Bittarello arra a kdvetkeztetésre jut, hogy a
fantasztikus mifajok egyfajta , kozvetitoként” miikddnek az olyan elképzelésekkel
kapcsolatban, amelyek még nem terjedtek el a kdztudatban. Az Gjpogényok ezeket
nem tudomanyos szaklapokbdl, hanem sci-fi filmekbdl és konyvekbdl ismerik meg,
¢és ezekbdl emelik be sajat vilagképiikbe, ilyen elképzelés a virtualis valosag vagy a
Gaia elmélet®® (Bittarello, 2008).

A magukat satanistaknak vallok szocializacidjaval kapcsolatban Dyrendal ira-
saban (Devilish Consumption) a popularis kultira szerepét vizsgalja. Megallapitja,
hogy azon kisérletek, hogy a gyakorld, kiforrott satanistakat — amely inkabb egyfajta
kisebbség, a tobbség, Dyrendal szavaival élve, ,.tinédzser satanista”, akik inkabb
csak a ruhazkodasban, zenei izlésben stb. kotédnek ide — a kultuszmilidvel probal-
jak osszekapcsolni, nem alljak meg a helytiket, ezért Christopher Partidge okkultura
(occulture) kifejezését hasznalja. Az okkultura kikiiszoboli azt a problémat, hogy
nagyon sok satanista magat ateistanak, istentagadonak vallja, am érdeklédik az ok-
kult tanok irant, a kultuszmilié viszont kiilon hangsulyt fektet a spiritualitasra, amely
nem foglalkoztatja a satanistakat. Mindenesetre a szerzé megallapitja, hogy bar a
satanizmus jellemzoinek kialakitasakor szerepet jatszottak a kozépkori keresztény
leirasok, mégis inkabb a popularis kultara és a média altal kdzvetitett torzitott kép
funkcionalt forrasként.

Fontos kérdés, hogy a popularis kultira milyen szerepet jatszik az egyéni szo-
cializacioban. Denis McQuail médiakutatéra hivatkozva kifejti, hogy a popkultira
mintakat mutat, amelyeket a mediatizalt vilagban felndvé fiatalok a magukéva te-
hetnek. Es mivel a satanizmusrol is kozvetit egyfajta képet, ezért a satanizmus irant
érdeklddok ezt a mintat fogjak kovetni. A popularis kultira viszont magaban foglal
olyan fantasy regényeket, amelyekben szerepelnek satanistdk vagy olyan elemek,

33 Dr. James Lovelock nevéhez kotheto elmélet szerint a Fold €l6lényei egyetlen komplex rendszert
alkotnak, mely képes fenntartani magat. Az elmélet fontos alapjat képezi a modern 6koldgiai mozgal-
maknak.
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amelyek hozzajuk kdthetd. A tanulmany témajaul szolgald Lovecraft irasai is ebbe a
csoportba esnek, de ugyanigy szolgalhatnak alapanyagul kiilonféle horror és fantasy
regények, képregények, az otvenes évek Hammer horrorjai** vagy a black metal
egylittesek zeneszovegei is (Dyrendal, 2008).

Mindkét vizsgalat csak megerdsiti azt, hogy a fikcio erésen formalo erével hat a
modern vallasi térben, illetve hogy a korabban ismertetett harom elmélet (dobozmi-
toszok, kultuszmilié, posztmodern szentség) hasznalhat6 ebben a kérdésben. Jol ki-
rajzolodik tovabba az is, hogy a fantasztikum tematikainak (science fiction, fantasy,
horror) kiemelked6 szerepe van ezekben a jelenségekben. A , fikcios alapu vallasok™
ismertetésénél is kitlint, hogy a legtobb ilyen csoport az ide tartoz6 miivekbdl meri-
tett (a Matrix sci-fi, A Gyiiriik Ura fantasy, a Star Wars pedig science fantasy>). Ezek
mellett a XIX-XX. szdzad soran népszeriivé ¢s elterjedté vald pszeudo-tudomanyos
vagy altudomanyos tézisek is igen fontos szerephez jutottak. Erdemes megvizsgalni,
vajon mi is lehet az oka annak, hogy ezek a teriiletek ilyen fontos szerepet foglalnak
el ebben a kérdéskorben.

Modern mitologidk

A science fiction definidlasa koriil rengeteg vita és elméleti diskurzus alakult ki
az elmult évtizedekben, legaldbb annyi, mint a vallas koriil. Darko Suvin horvat teo-
retikus megfogalmazasa a legismertebb és legelfogadottabb sci-fi definicio. O azt 4l-
litja, hogy a science fiction egyik legfontosabb tulajdonsaga, hogy egy fiktiv vilagot
teremt az ird invencioja, az in. novum segitségével. Ez a novum valami olyan &tlet,
ami racionalis, nem all ellentmondasban a megismerhetd vilaggal. Ugyanakkor a
sci-fi ,.,elidegenit” olyan értelemben, hogy elszakitja a befogadoét az altala ismert
vilagtol, még ha a science fiction mi teremtett vilaga a befogado jelenében is gyoke-
rezik. A science fictionben a science, a tudomanyos elem gyakran olyasmi, ami nem
megvalosithato — a hangstly ugyanis nem azon van, hogy az adott tudomanyos 6tlet
megvalosithaté, hanem hogy hiheté legyen. Eppen ezért gyakran olvashatunk sci-fi
torténetekben félig tudomanyos szdvegeket egy-egy tudomanyos-technikai megol-
das taglalasarol (Roberts, 2008).

Annak, hogy a science fiction egyfajta ,,vallasi alapanyagga” valjon, val6szintileg
két tényez6 allhat a hatterében: a vilagteremtés illetve a kiilonféle félig tudomanyos
magyarazatok. A mitoszok, visszautalva a kordbban leirtakra, valamilyen fiktiv ese-
ményt irnak le, és ennek az eseménynek a segitségével magyaraznak egy jelenséget
vagy problémat. A sci-fi alapvetden egy torténetet mesél el — amely altalaban a leg-
alapvetobb sémakat hasznalja, példaul a monomitoszt —, és mivel a kortars vilagban
gyokerezik, egyes miivek a jelen egy-egy problémas kérdését helyezik a kozéppont-

34 A Hammer Film Production az 6tvenes és hetvenes évek k6zott szamtalan horrorfilmet készitett, me-
lyekbdl tobbet a miifaj klasszikusanak tartanak.
35 A science fiction és a fantasy elemeinek keveredésébdl kialakult tipusa a fantasztikumnak.
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ba. Ez altalaban valamilyen tudomanyos-technikai kérdésnek a tarsadalomra vagy
az egyénre valo hatasa, de sokszor a fiktiv Gtlet analdgia egy, az adott korszakban
jelen 1év6 kérdésre (példaul tulnépesedés, informacios tarsadalom, elidegenedés, faji
kérdések stb.). Ugyanakkor még mindig ott marad az alapvetd ellentmondas, hogy
a sci-fi miivek tudomanyos, de mindenképpen racionalis alapra épiilnek, ami elsére
nehezen 0sszeegyeztethetd a transzcendenssel. Ennek tobb feloldéasa is lehetséges.
Egyrészt, mint a Matrix esetében, az adott mi inkabb csak mondanivaldjaban, mo-
raljaban, spiritudlis alapként élhet tovabb egy adott vallasi jelenségben, igy az erede-
ti mii tudoményos-racionalis alapallasa nem lényeges. Altalaban a korabban emlitett
invenciok allnak a hattérben: a tudomanyosnak beallitott magyarazat valéjaban so-
sem teljes mértékben tudomanyos, mindig van benne valamennyi az irdi invencio-
bol. Ezt az invenciot pedig, barmennyire is igyekszik racionalis maradni, alapjaiban
nem koti a realitas, és mint ilyen rokon a vallasok mitoszaival (utébbiakat az adott
kozosségek a sajat rendszeriikon beliil kvazi ,,racionalisként” kezelik). S6t, sokszor
eléfordul, hogy a magyarazatok csak részlegesek, igy teret engednek a befogadonak,
aki sajat tartalommal tdltheti fel a hianyzo helyeket. Ez pedig akar vallasi gyokerti
magyarézat is lehet. Igy valnak az idegenek angyalokka vagy démonokka, esetleg
istenekké stb. Torténelmi analdgidkat is talalunk, amikor egy fejlettebb jelenség
vallasos magyarazatot kap, elég csak a spanyolokat isteneknek képzeld indidnokra
gondolni.’* Nem hidba jegyzi meg Michel Butor francia sci-fi teoretikus, hogy ,,a

A fantasy koriil kialakult diskurzus sokkal kisebb, mint a sci-finél, noha nem ke-
vésbé szerteagazd. Gyokerei sokkal jobban kapcsolodnak a kiilonféle mitoszokhoz
és mondakhoz, modern aga rokon a gotikus horrorral. A legtdbb definicio kiemeli
az irracionalitdst: a fantasy a Suvin-féle kognitiv vilagképet is elveti, ontérvényd,
nem kotddik olyan szorosan a racionalis vildghoz. Jellemzden kozépkorias kdrnye-
zetbe helyezi cselekményét (persze akadnak kivételek), amelyet magikus lények,
varazslok és kiilonféle mitikus szornyek (sarkanyok, tiindérek vagy elfek, torpék,
egyszarvuak stb.) népesitenek be (Erdei, 2003).

A vallashoz vald kotddése pont a magikus vonulat miatt szoros, illetve akar a mi-
tikus multtal valo kapcsolata miatt fontos lehet. A fantasyre is jellemz0 a vilagterem-
tés, itt viszont sokkal erésebb — Darko Suvin terminusaval élve — az ,,elidegenités,” a
befogadoé sokkal jobban elszakad a realis vilagtol. A modern fantasy kialakuldsdban
nem kis szerepe volt a vallasok iranti tudomanyos érdeklddésnek: nagyon sok, a
fantasy klasszikusanak szamité szerzé meritett mitologiakbol, régi hiedelmekbdl.
(Példanak hozhato Tolkien, aki a skandinav-german mitoszokat vette alapul, vagy
Lord Dunsany, aki szintén sokat meritett az eurdpai mitosz- és mesekincsbol.) A
fantasy miivek gyakran ugyanazokbol a forrasokbol meritettek, mint az 1j vallasi
jelenségek, igy a sok hasonldsag, amit egyes miivek és az okkultista illetve Gjpogany
hagyomany kozott fellelhetd, egyaltalan nem véletlen. Az invented tradition me-

36 Arthur C. Clarke sci-fi ir¢ hires mondasa példaul arrol szol, hogy egy kellden fejlett technika megkii-
lonboztethetetlen a varazslastol.

35



chanikdjara gondolva nem nehéz elképzelni, hogyan valtak fantasy miivek vallasi
alappa, vagy legalabb is amolyan ,,reklamma” a magia, ezotéria és az okkultizmus
szamara. Sok Ujpogany csoport, még ha nem is hivatkozik nyiltan a kortars fantasy
alakjaira (példaul Ursula K. Le Guin vagy Marion Zimmer Bradley irondkre), de
olvasmanyélményeik kdzott szerepelnek miiveik (Bittarello, 2008; Davidsen, 2012;
Sarkozy, 2003).

A kiilonféle altudomanyos nézetek koriilbeliil a 19. szazadban kezdtek elterjed-
ni. Ide azok a késobb megcafolt elméletek tartoznak, amelyek a cafolatuk utan is
hosszu ideig népszertick maradtak. Az ilyen tézisek kozott persze akad olyan is, ami
nem céafolhatd meg teljes mértékben, de egyértelmii, hogy a valdsagalapjuknak sincs
semmilyen bizonyitéka. Sokszor kdnnyen kimutathatd, hogy az ilyen elképzelések
a science fictionbdl vagy korabban megcafolt tudomanyos elméletekbdl épitkeznek.
A kiilonféle elsiillyedt kontinensek, az emberiséget torténelme kezdetén meglatoga-
t6 idegen lények, ember eldtti civilizaciok alkotjak ezt a hatalmas teriiletet, de ide
tartoznak a modern kori UFO észlelések és hasonlo torténetek is. ,, Az dltudomanyos
elméletek orokké népszeriiek lesznek, részben azért, mert az olyan szerzok, mint Eric
von Ddniken, széles olvasokozonséggel rendelkeznek, ami tulmutat barmelyik arche-
ologus vagy tudos kézonsegén. Masrészt viszont azért, mert az olvasok készek elfo-
gadni az olyan magyarazatokat, mint péeldaul hogy az idegenek teremtették a homo
sapienst (inkabb, mint a darwini evolucio elméletét), vagy azt, hogy minden kultura
az osi Egyiptombol eredeztetheté (inkabb, mint bonyolult elméleteket a fiiggetlen
fejlodesraol), azért, mert ezek a magyardzatok kulturdlis jelenségeket tulajdonitanak
konkrét hatoerdknek, igy funkciojukat tekintve ezek hasonloak a vallasos magya-
razatokhoz. " (Cusack 2010, 24.) Az idegenek atvették az istenek szerepét, és a
kiilonféle, Dianikenhez hasonlitd szerzok egy, az atlagember szamara konnyebben
megérthetd, az eddigi vallasi alapsémakhoz sokkal kozelebb allo magyarazatot szol-
galtatnak. Emiatt az olyan csoportokat, mint a kordbban mar emlitett UFO-hivoket
vallastudomanyi szempontbol is érdemes lehet vizsgalni (Colavito, 2005; Cusack,
2010).

Kritika

A , fikcids alapu vallasok™ elméleti rendszere még nagyon uj, éppen ezért kdny-
nyen talalhat benne az ember kritikus pontokat. Maguk az elméletalkotdk is reflek-
talnak egymasra, igyekeznek ramutatni, az adott elméleti megfontolas melyik részét
latjak problémasnak.

37 ,, Pseudo-scientific theories are perennially popular, partly because authors like Erich von Ddniken
have an extensive readership that goes well beyond that of any academic archaeologist or scientist,
but partly because there is a willingness to accept explanations such as ‘aliens created homo sapiens’
(rather than the Darwinian theory of evolution) or ‘all culture had its origins in ancient Egypt’ (rather
than complicated theories about independent invention), because these explanations attribute cultural
phenomena to specific agents, and are thus functionally equivalent to religious explanations.”
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Carole Cusack sajat maga idézi Lonnie Kinner 1981-es munkdjat, amelyben a
szerz0 kifejti, hogy lényegét tekintve minden vallasi hagyomany kitalacion alapszik.
Ennek nyoman a Cusack altal invented religionnek nevezett csoport semmivel sem
tekinthetd kevesebbnek vagy kutatasra érdemtelennek. Ugyanakkor ezt a gondola-
tot érdemes mas aspektusbol is megvizsgalni. Cusack az invented szot hasznalja,
Kinner pedig azt mondja, hogy minden vallas konstrualt (invented). Ezzel maga
a fogalom vesziti el értelmét. Bar Cusack kifejti, hogy mit is ért a terminus alatt,
de az elnevezés okozhat problémakat, illetve éppen emiatt konnyen olyan vallasi
jelenségeket is ide sorolhatnak a kutatok, amelyek nem tartoznak ebbe a kategoria-
ba. Példaul Cusack foglalkozik a Repiild Spagetti Szorny Egyhazaval®® is, ami nem
szoros értelemben vett ,.fikcios alapu vallads”, nem egy mar [étez6 miibél meritett, ra-
adasul kérdéses, mennyire tekintik az ,,egyhdz” hivei magukat valéban hivének. Ez
pedig azt sugallja, hogy ez a terminus mast jeldl, mint a masik két fogalom (Cusack,
2010).%

A legtdbb kritika azonban Adam Possamai elméletét éri. A hyper-real religion
problémaira mind Cusack, mind Davidsen ramutat. Cusack arra hivja fel a figyel-
met, hogy a hyper-real kifejezés egy igen erds negativ konnotacioba keriil az eredeti
jelentésében. Baudrillardnal a hiperralis sszekapcsolodik azzal, hogy az egyén mar
képtelen megkiilonboztetni a valodit a szimuldkrumtol, és ez egyértelmtien problé-
ma. Possamai ezt nem veszi figyelembe, amikor a hyper-real terminust hasznalja: 6
csupan azt a jelenséget irja le vele, amikor a vallasok a popularis kultirabol meri-
tenek. Tény, jegyzi meg itt Davidsen, hogy ez a jelenség annyiban a hiperrealishoz
kapcsolhato, hogy ezek a vallasok is létrehoznak egy elképzelt vilagképet, ami ,,le-
gy6zi” az empirikus valosagot, vagyis a hivé személy elfogadja, hogy ami a popu-
laris kultara része, az ebben a rendszerben igaz, de végsd soron itt is az kerdl eld,
hogy minden vallas hasonldéan miikddik. Minden vallas létrehoz egy érzékelésen tali
valdsagot, emiatt viszont minden vallast a hyper-real religion ernydje ala lehetne
venni. Davidsen egy masik aspektusabdl is biralja ezt az elméletet. Possamai azt
allitja, hogy a popularis kulttra fikcidja csupan metaforikus modon szolgal alapul
ezeknél a vallasi csoportoknal. Ezzel szemben Davidsen ramutat, hogy példaul a
Tolkien muveit alapul hasznalé kozosségeknél kezdetben a hasznalat nem meriilt
ki a metaforikus médban (a korabban emlitett mitokozmologikus szint), hanem ttl-
mutatnak ezen (mitohistorikus). Természetesen ez jelentheti azt is, mint ahogy meg-
de inkabb hajlik arra, hogy érdemes tijragondolni ezt a fogalmat (Davidsen, 2012).
Jelenleg tehat inkabb arrél van sz6, hogy harom elméletrdl beszélhetiink, amelyek
sok tertileten érintkeznek, de mégsem fedik teljesen egymast.

38 The Church of Flying Spaghetti Monster egy parddiavallas, amit 2005-ben hozott létre egy oregoni
diak, tiltakozasul azért, mert az egyetemen az Un. intelligens tervezés elméletét kezdték el oktatni. A
mozgalom mara a vallaskritika egyik meghatarozo jelenségévé valt.

39 2015-ben jelent meg a The Problems of Invented Religions cimi kotet Carole M Cusack és Steven
J. Sutcliffe szerkesztésében. A fiilszoveg szerint ez a kotet igyekszik feltérképezni az invented religion
elképzelés hatérait €s problémait. Sajnos mindeddig még nem sikeriilt hozzajutnom a szoveghez.
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A magyar elnevezés problémadja

Mivel a tanulmany magyar nyelven irédott, mindenképpen érdemes kitérni a
jelenséget leiré magyar fogalom megalkotasanak kérdésére. Jelenleg, ahogy eddig
is lathatd volt, Davidsen fiction-based religion kifejezésének forditasat hasznaltam.
Ezt nem érheti kritika, ha angolul vizsgaljuk a kifejezést. Az angol fiction szénak,
amellett, hogy altalaban a fikciot jeloli, van egy masodlagos, miifaji jelentése is: az
irodalomban (és a filmmiivészetben) a fikcios torténetii miiveket jelolik ezzel a sz6-
val. Ilyen értelemben az elnevezés fedi a fent ismertetett vallistudomanyi jelenséget.
A magyar forditasnal azonban probléma adddik. A magyar fikcio szonak nem ilyen
erés a masodlagos, irodalomelméleti jelentése, viszont ha csupan igy hasznaljuk,
konnyen érheti az a kritika, hogy ,,minden vallas fikci6¢”. Hasznalhato a ,.fikcios mii-
veken alapulo vallasok™ kifejezés, de érdemesebb lenne hosszl tavon egy rovidebb
¢és egyszerlibb kifejezést talalni. Ugyan a tovabbiakban is a , fikcios alapu vallasok”
konnyen tdmadhat6 kifejezését fogom hasznalni, de érdemes lenne a késébbiekben
esetleg — Adam Possamai elméletének mintajara — egy masik tudomanyteriiletrdl
kolesonozni egy fogalmat, €s azzal leirni ezt a jelenséget.

Lovecraft és életmiive

A fikcids alapu vallasok” kozott a legkiilonfélébb csoportok talalhatoak, és
tobb mddon is csoportosithatjuk éket. Egyesek az alapjan probalnak meg valami-
lyen rendszert felallitani, hogy az adott jelenségek milyen miibél meritenek. Vannak
olyan kdzosségek, amelyek egy szerzé miiveire fokuszalnak, ilyenek példaul a Tol-
kien irasait felhasznal6 csoportok. Azonban a leghiresebb és talan a legnagyobb ha-
tasu szerz6 nem a brit nyelvészprofesszor volt, hanem egy uj-angliai, a XX. szazad
elején €It ponyvaszerzd, akinek irasai olcsé magazinokban lattak napvilagot, és szé-
leskor(i elismertséget is csupan korai haldla utan szerzett. H. P. Lovecraft életmiive
a popularis kultura egyik fontos épitdeleme, 6 pedig a modern horror és s6tét tonusu
fantasy egyik 6satyja, a science fiction kezdeteinek érdekes alakja. Es amennyire
nagy hatasa volt a populdris kultiraban, annyira fontos elemévé valt az 0j vallasi
jelenségeknek.

Lovecraft azon alkotok kozé tartozik, akiket életében nem ért el a siker, halaluk
utan azonban rengeteg szerz6 tekinti példaképének. Miivek szazai késziiltek az 6 ih-
letésére, és munkassaga mélyen beleépiilt a (popularis) kultiraba. Egyszerre tartjak
a horror, a fantasy és a science fiction nagy klasszikusanak.** Ahhoz, hogy vizsgalha-
to legyen a vallasi szférara gyakorolt hatasa, elsdként érdemes elhelyezni személyét
és életmiivét a popularis kultaraban.*!

40 A XX. szazad elején, Lovecraft koraban ezek a tematikdk még nem valtak szét teljesen, erre egészen
a negyvenes évekig varni kellett.
41 A szerzo életmiivét lasd a Fliggelékben.
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Kortarsai koziil féleg a Weird Tales cimli magazinban publikal6 egyéb szerzok,
mint Clarke Ashton Smith, Robert Bloch vagy Augusth Derleth, illetve masok te-
kinthetéek az un. ,,kdvetdk™ csoportjaba: az irétarsak és Lovecraft kozott kiillonds
kolesonhatas, sajatos kooperacid allt fenn. Az alkotok miiveikben utaltak egymas
irasainak eseményeire vagy az azokban felbukkand helyszinekre, konyvekre, ne-
vekre. Lovecraft haldla utan az 6t tisztelok, éliikkon Derleth-szel, kiadatlan irdsaival
egylitt 6sszegyljtotték Lovecraft miiveit, és az altaluk alapitott Arkham House ki-
adonal megjelentették ezeket. A kotetek nem fogytak valami jol, Derleth azonban,
mint a hagyaték kezeldje, kitartdoan igyekezett elismertetni Lovecraftet a kozonség-
gel, ami végiil sikertilt is. Ugyanakkor az dnzetlen barat, ahogyan ezt mindunta-
lan megjegyzik a Lovecraft életmiivel foglalkozé kutatok, legalabb annyi kart is
tobb Lovecraft-toredéket, ezek pedig korantsem voltak olyan kiemelkeddek, mint
az eredeti torténetek. Raadasul sajat irdsait Lovecraft neve alatt jelentette meg, és
nagyon sokaig nem is sikeriilt szétvalasztani az eredeti és a ,tarsszerzdvel irédott”
torténeteket*? (Houellebecq, 2005; Kornya, 2003).

Azonban vitan feliill all, hogy Lovecraft életmtive haldla utan indult hodito ut-
jara. Els6 korben a ,kovet6i” tették ismertté, az elmult tobb mint fél évszazadban
szamos novellaskotet latott napvildgot, amelyben a szerzok Lovecraft vilagaban jat-
sz6do6 torténeteket jelentettek meg. Olyan irok munkaiban fedezhet6 fel a lovecrafti
hatas, mint a mar emlitett, késébb a Psycho-val hiressé valt Robert Bloch, Clive
Barker vagy Stephen King. Az tn. ,,lovecrafti horror” 6nall6 tematikava valt, és még
az olyan, elsd latasra ide nem sorolhaté filmek is beletartoznak, mint 4 nyolcadik
utas: a Halal (Alien, 1979., 1. Ridley Scott) vagy 4 dolog (The Thing, 1982, r. John
Carpenter)®. Irodalomtorténeti vonalon sokan kulcsfontossagunak tartjak Jorge Luis
Borges 1975-6s novellajat (There are more things), ami Lovecraft el6tt tiszteleg. Ez-
zel, érvelnek tdbben, Lovecraft a ,,magas irodalom” feldl kapott elismerést. Ugyan-
csak fontosnak tartjak Michel Houellebecq kortars francia szerz6 Lovecraftrol szolo
1991-es esszéjét (2005). Természetesen Lovecraft a fantasy-ben is megkertilhetetlen
viszonyitasi pontta valt, mi sem bizonyitja ezt jobban, mint hogy az egyik leghire-
sebb kortars alkotd, Neil Gaiman tobb novelldjat a lovecrafti hagyomanybol épiti
fel. A képregényekben is gyakoriak az életmiibdl atvett elemek, elég csak a Batman
képregények Arkham Elmegydgyintézetére gondolnunk, ami Lovecraft egyik fiktiv
varosanak nevét viseli. De maga a lovecrafti univerzum is tobb filmes és képregé-
nyes feldolgozast kapott, ilyen példaul az 1985-6s Reanimdator (Re-Animator, r. Stu-
art Gordon), ami a Herbert West, az ujjaéleszto (Herbert West — Reanimator, 1922)
alapétletére épiil, illetve a 2001-es Dagon cimii film (r. Denis Paoli), ami az Arnyék

42 Az els6é magyar Lovecraft kiadasok — a Galaktika magazin és a kilencvenes évek tobb valogataskotete
— is szép szammal tartalmaztak nem Lovecraft altal irt, de az 6 neve alatt futo torténeteket.

43 A dolog eredetije, az 1938-as Who Goes There? (magyarul elészor Az izé cimen jelent meg) John
W. Campbell Jr.-t0l az antarktiszi jégben talalt idegennel alapotletében hasonlosagot mutat Lovacraft Az
oriilet hegyei (The Mountains of Madness) cimli 1936-0s irasaval.
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Innsmouth {616tt (The Shadow Over Innsmouth, 1936) torténetén alapul. A lovecrafti
vilagkép tovabba fontos ihletdje kiilonféle zenekaroknak (példaul az 1960-as évek-
ben tevékenykedd, a szerzd nevét viseld H. P. Lovecrafinek) és szerepjatékoknak
(legismertebb a Call of Cthulhu, ami a Cthulhu hivasa cimi 1928-as novella cimét
vette fel) (H. Nagy, 2003; Kisantal, 2007; Kurdi, 2007).

A Cthulhu-mitosz

Bar Lovecraft nem alkotott regényt, és soha nem torekedett nyiltan egy hatal-
mas vilag leirdsara — ami a sci-fi és fantasy miivek sajatja —, mégis kialakitott egy
sajatos ,,kvazi-mitoldgiat”, amit 6 maga csak Yog-Sothoth-mitosznak nevezett, ma
pedig altalaban Cthulhu-mitoszként ismernek. A szerzének korantsem minden miive
tartozik a mitoszt felhasznalo irasok csoportjaba, sét, egyes miivekrdl nem is lehet
egyértelmiien eldonteni, hogy ide tartoznak-e. Lovecraft alkotdi évei soran alakitotta
tasaiban mar megjelennek annak alkotoelemei (személyek, 1ények, helyek stb.). Az
n. Alom-ciklus korai részei példaul nélkiilozik a mitosz jellemz&it, inkabb sziirrea-
lis latomasok leirdsai, azonban az alkot6 késébb mar a fészerepld, Randolph Carter
— aki Lovecraft alteregdja — utazasait a mitosz magyarazatara, bovitésére hasznal-
ta fel. Mindazonaltal az ezekben a torténetekben — féleg a Zardndokut Kadathba
(The Dream-Quest of Unknown Kadath, 1926) és az Eziistkulcs kapuin at (Through
the Gates of the Silver Key, 1934, E. Hoffman Price-szal k6z6s munka) cimiiekben
— adott magyarazatok Osszeegyeztetése a mitosz tdrzsanyagaval bonyolult és nem
mindig tokéletesen kielégitd.

A sziik értelemben vett Yog-Sothoth/Cthulhu-mitosz érdekes keveréke a science
fiction realista, tudomanyos alapti €s a fantasy mitologikus vilagképének. Ezekben a
miivekben a szereplok rendszerint tanult emberek, tudésok, egyetemi professzorok
vagy didkok, sokat latott utazok, akik az adott események utdn mar vagy megbom-
lott elmével vagy rettegéssel kénytelenek tovabb élni. A mitosz alapja ugyanis egy
szornyl titok, amit ezek az emberek felfedeznek. A titok altalaban valami olyan
entitas jelenléte — vagy korabbi jelenlétének nyoma és visszatérésének lehetsége
—, ami teljesen idegen az emberi vilagtol, ezaltal félelmet kelt. A lovecrafti torténe-
tekben a Foldon joval az ember, sot, a foldi élet megjelenése eltt mas csillagrend-
szerekbdl szarmazod entitasok éltek, hatalmas varosokat hozva létre. A bolygénkon
tobb kiilonbozo faj 1étezett, ilyenek voltak a Vének (Elder Things) és a Nagy Ore-
gek (Great Old Ones) néven emlegetettek, akik kozt még haboru is folyt. Mellettiik
mas lények is 1éteztek, amelyek ezek teremtményei, mint a shoggothok vagy az un.
Mélységlakok.* Rajtuk kiviil is olvashatdak leirasok kilonféle entitasokrol, ezek
hol evilagiak, hol ,,mas dimenzidkban” 1éteztek. Ezek a 1ények ugyan nagyhatalmu-

44 Lovecraft utal ra, hogy esetleg az egész foldi élet is csupan ezen a lények ,,teremtd szeszélyének”
koszonhetd.
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ak, tudomanyuk és erejlik felfoghatatlan az ember szamara, mara mar eltiintek a fold
szinérdl. Vagy hatalmas varosaik romjaiban ,,alszanak” a vilag eldugott zugaiban, az
Antarktisz jégmez0i alatt, az arab sivatagban, sotét hegyek kozott, elsiillyedt kon-
tinenseken, vagy visszahtizodtak mas létsikokba. Mindekdzben pedig arra varnak,
hogy valahogy visszatérhessenek, vagy befurakodhassanak a vilagunkba.

Ezek a Fold fiatal koraban létezd entitasok, foleg a Nagy Oregek, nem tiintek el
nyom nélkiil. Nem csak elfeledett varosaik romjai 6rzik emlékiiket, de kiilonos kul-
tuszok és vallasok is. Az emberiség torténelme soran ujra és ujra feltiind csoportok
groteszk balvanyokat imadnak, amelyekben az altaluk istenként tisztelt Oregekre
ismerhet a kutato, ép ésszel felfoghatatlan ritusokat tiznek és furcsa, az emberi nyelv
szamara idegen varazsigéket kantalnak. Ezek azonban nem egyszer(i babonas hivok:
mind az emberek, mind pedig mas lények, mint a Mélységlako vizi 1ények képesek
megidézni az Oregeket vagy azok szolgait. A Rémiilet Dunwichben (The Dunwich
Horror, 1929) cimi torténetben példaul az egyik szerepld arra torekszik, hogy kaput
nyisson egy masik vilagba, hogy onnan valami atjéhessen. A Cthulhu hivdsaban
egy furcsa kultusz vilagon szétszort kovetdinek kantdlasa kelti életre a tengerbdl
kiemelkedd sziget szornyetegét. Szamos esetben magikus modszer kertil el6, hol ra-
cionalis magyarazat nélkiil, hol azonban utalva ra, hogy ezek mogott valami okkult
tudas vagy természettudomanyos jelenség all (igy kvazi raciondlis alapra helyezve
a torténteket). A Charles Dexter Ward esetében (The Case of Charles Dexter Ward,
1929) olvashatjuk példaul, hogy az embert a halalbol ,,bizonyos sokkal” még év-
szazadokkal késdbb is vissza lehet hozni. A lovecrafti magusok és okkultistak nem
feltétleniil a természetfelettinek kdszonhetik hatalmukat, sokkal inkabb ismeretlen
tudomanyoknak, olyan dimenzidknak, amelyekr6l — lovecrafti fordulattal élve —
nem lenne szabad tudnia az embernek.

Ennek a tudasnak nem kizardlag ,,szentségtelen” okkultistak és tébolyodott
kultuszhivék vannak birtokdban. A kutatok gyakran ratalalhatnak olyan feljegyzé-
sekre és konyvekre, amelyek nemcsak utmutatéul szolgalnak az okkult praktikdk
kozott, de leirasokat tartalmaznak az Oregekrdl, a Vénekrdl és a hozzajuk hasonld
entitasokrol is. A leghiresebb ilyen konyv a lovecrafti vilagban a Necronomicon, a
HHoltak Torvényének Képe”. Ez az okkult kodex vagy grimoire® Lovecraft szerint
annyira veszélyes, hogy szinte minden olvasojat az driiletbe kergeti. Magara a le-
jegyzbjére, Abdul Alhazredre is csak ugy hivatkoznak, mint ,,az Oriilt arab”, aki a
VIII. szdzadban vetette papirra a kdnyvet. A Necronomicon szinte minden fontosabb
konyvtarban megtalalhatd, &m szigortian Orzik, és még a tanult, babondkban nem
hivé tuddsok kozott is nyomasztd 1égkor lengi koriil a nevét. Aki helyesen tudja
olvasni ezt a kdnyvet és mas, hasonlé munkakat (mint a De Vermis Mysteriis-t vagy

45 A francia eredetli grimoire sz6 varazskonyvet jelol, ami kiilonféle magikus tudast tartalmaz. Gyakran
maguknak a grimoire-oknak is varazser6t tulajdonitanak. A grimoir-ok fontos részét képezik a kiilonféle
okkultista tanoknak.
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az Unaussprechlichen Kultent*), az képes feltarni azt a titkot, amivel a vilagra sza-
badithatja a kiilonféle entitasokat.

A lovecrafti univerzumban legnagyobb szerepiik az Oregeknek van. A Vének
csak kevés torténetben jelennek meg, az 6 varosuk az Antarktiszon fekszik. Az Ore-
gek azonban allandé veszélyt jelentenek az emberre — noha nem gonoszak, csak
teljesen kdzombosek, éppen ezért az embert inkabb allatként kezelik. A legfonto-
sabbak koziiliikk Cthulhu (aki R’lyeh elstillyedt varosaban varja visszatértét), Shub-
Niggurath (,,az erdok fekete kecskéje, ezer ivadékkal™), Nyarlathotep (,,a kuszé ka-
0sz”, aki képes mas alakot 6ltve elvegyiilni az emberek kozott) és Dagon (aki egy
halszerti tengeri 1ény). Fontos entitds Yog-Sothoth is, aki ,,a kulcs és a kapu”, az 6
kozvetitésével tudnak visszatérni az Oregek a mi vilagunkba. Emlitést érdemel még
Azathoth, ,,a vak idiota isten” vagy ,,nuklearis kdosz”, aki a vilagegyetem kozép-
pontjaban jarja ,,6riilt tincat”. Lovecraft, mivel igyekezett osszeforrasztani az Alom-
ciklust a Cthulhu-mitosz irasaival, ezért késobb hierarchiaba is rendezte ezeket a
Iényeket. Yog-Sothot és Azathoth lettek a legfobb 1ények, alattuk allnak az olyan
entitasok, mint Cthulhu, Shub-Niggurath vagy Nyarlathotep. Oket kovetik az tn.
Nagyok, az emberiség istenei, majd a kiilonféle mas teremtmények, az emberek,
emberfélék és nem emberfélék, mint a Mélységlakok. Itt mar Lovecraft metafizikai
oldalrdl kozelitette meg a mitosz entitasait, mar nincs nyoma a korabbi tudomanyos
magyarazatoknak. Ezek a lények nem idegen bolygok sziilottei, hanem mas dimen-
ziok lakoi, amelyeket magidval el lehet érni. A Cthulhu-mitosz éppen ezért nehe-
zen megfoghato egység: tekinthetlink ra ugy, mint természettudomanyos alapokon
allo, dsi idegen lények istenként valo hitébdl felépiild kvazi-mitologia, vagy egy
bonyolult, filozofikus és metafizikai magyarazatokkal ellatott ,,aAlomvildg” — ahogy
Randolph Carter egyik alomutazasa keretében kifejti a szerzo.

A mitosz Lovecraft haldla utin nem maradt valtozatlan. Vilaga vonzotta a kii-
lonféle alkotokat, igy sziilettek olyan irdsok is, amelyek csak tovabb gazdagitottak
ezt a mitologiat. A legfontosabb hatast August Derleth gyakorolta (maga a Cthulhu-
mitosz elnevezés is téle szarmazik), sokak szerint nem pozitiv értelemben.*’ Derleth,
mivel ugy érezte, jogosult a lovecrafti életmi , kiteljesitéséhez”, a Cthulhu-mitoszt
is sajat képére formalta. A keresztény hatter(i szerz6 legfontosabb valtoztatasa, hogy
egyes lényeket joként, masokat gonoszként pozicionalt, az egész mitoszt pedig e két
tabor harcava tette. A Vének lettek a jok, mig a Nagy Oregek a gonoszak. Ezzel nem
csak leegyszertsitette a lovecrafti mitologiat, de antropomorfizalta is. Aki elolvas
néhanyat Lovecraft ebbe a korbe tartozo miivei koziil, lathatja, hogy nala ezek az
entitasok se nem gonoszak, se nem antropomorfak. Derleth tovabba uj Iényeket is
krealt, és mindet valamilyen elemhez (f6ld, viz, tliz, levegd) rendelte: a labasfe-

46 Mindkett6 kitalacid, noha nem Lovecrafté: az els6t Robert Bloch, a masikat Robert E. Howard torté-
neteibdl kolcsonozte.

47 Derleth egy levélre hivatkozott, melyben Lovecraft leirta, milyennek is képzelte valojaban a mitoszt,
kovetdje pedig sajat bevallasa szerint csak eszerint jart el. A hetvenes években, mikor Lovecraft kéziratait
és levelezését feldolgoztak, semmilyen hasonlo tartalmu levelet nem talaltak, igy Derleth irdsait nem
fogadjak el ,hivatalos” kiegészitésként (Kisantal, 2007).
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jiekre emlékezteté Cthulhu példaul viz elemii, mig Nyarlathotep foldelem 1ény
lett. Azonban barmennyire is tdvol all ez a fajta kép az eredeti lovecrafti invenci-
otdl, Derleth mitosza igen elterjedtté valt, a legtobb szubkultira erre hivatkozik (a
Cthulhu-mitoszroél 1asd még: Haanegraaf, 2007; Kurdi, 2007; Tarr, 1994).

A mitosz forrasai

Lovecraft kiterjedt levelezésének és miiveinek ,,leird”, részletezd stilusa miatt
jol dokumentalhato, milyen forrasokbdl taplalkozott nem csak a Cthulhu-mitosz
megirasakor, de egész életmiivének megalkotdsa soran. Legfoképpen tudomanyos
vilagnézete és materializmusa szolgalt alapul irasaihoz, ugyanakkor vonzodasa a
misztikushoz, a rémiileteshez, a nem mindennapihoz érdekes 6tvozetet alkot ezzel.
Folyamatosan igyekezett kdvetni kordnak 0j tudomanyos eredményeit és felfede-
zéseit, amelyeket beleépitett fikcidiba. A tudomanyos targyll olvasmanyai mellett
utazasai soran is hozzajutott kiilonféle ismeretekhez, féleg a folklor teriiletérol, ame-
lyeknek kdszonhetden hitelesen tudta megalkotni irdsainak helyszineit és szerepldi-
nek jellemét (Evans, 2005).

Alapvetden azonban ez csupan a forma és a torténet szempontjabdl érdekes. A
hattér ennél sokkal osszetettebb alapra épiil. ,, [Lovecraft] abban hitt, hogy sors vagy
veletlen nem létezik, és minden lehetséges torténést az anyag fizikai, az élet biolo-
giai és az ember kulturalis folyamatai hataroznak meg — tokéletesen determindlt és
megvaltoztathatatlan modon.” (Kurdi, 2007, 26.) Ez meghataroz6 szempont akkor,
amikor a forrasait vizsgaljuk. Lovecraft magaéva tette a darwinizmust, az evolicios
fejlédés elméletét, és éppen ezért a korszak olyan antropolégusainak munkai kdzel
alltak hozza, mint Edward Tylor és James Frazer, akik az ember természetfelettibe
vetett hitét materialista sziikségletekkel timasztottak ala, illetve a vallasok fejlodé-
sét evolucionista alapra helyezték. Frazer egyik leghiresebb munkajat, Az arany-
agat (The Golden Bough, 1890) Lovecraft cim szerint is emliti. Bar maga nem volt
vallasos, mégis igen gyakran épitett vallasi elemeket miiveibe. Az Ezeregyéjszaka
meséi az iszlam misztika fel¢ forditotta, a gorog-romai mitoldgia a klasszikus po-
liteista vilagképet tarta fel eldtte, és rengeteget olvasott a kdzépkori misztikaral,
ezotériarol, illetve boszorkanysagrdl is. Legtobbet Margaret Murray kdnyvére hi-
vatkozik, amelyrdl korabban mar szo6 volt, mint a Wicca Gjpogany csoportjanak for-
résa. frasaiban tobb okkultizmussal és démonolégiaval foglalkozo alakot megemlit,
mint Albertus Magnust vagy Eliphas Levit. Hivatkozik a XIX sz4zad altudomanyos
munkadira is, mint William Scott-Elliot Atlantisz és az elveszett Lemuria (The Story
of Atlantis and the Lost Lemuria, 1925) cimi irdsara a tengerbe siillyedt kontinen-
sekrol. Lovecraftnek tovabbi fontos forrasai voltak azok a szerzok, akik fikcioikban
kotddtek a kozépkori magidhoz, felhasznaltak az okkultista tanokat vagy egyszertien
régi, nem keresztény vallasi hagyomanyokbol kredltak ujakat. Legfontosabb ezek
koziil Lord Dunsany, akit Lovecraft Poe utan a legnagyobb példaképének tekint,
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de ide sorolhat6 példaul Algernon Blackwood vagy Arthur Machen is (Haanegraaf,
2007; Kurdi, 2007; Sarkozy, 2003).

Lovecraft miveinek vizsgalatai soran a legérdekesebb kérdés az, hogy milyen
hatassal voltak ra koranak vallasi jelenségei, az okkultizmus iranti megélénkiilt ér-
deklédés és az Gjpogany mozgalmak. ,, Nem — sohasem olvastam a hivatalos »okkul-
tizmus« zsargonjat — irja 1925-ben —, mivel mindig is ugy vélekedtem, hogy a fan-
tasztikus irasok hatdasosabbak, ha keriilik az elcsépelt babonasdagokat és a népszerii
kultuszok varazsigéit. Tulajdonképpen, tényleges hit tekintetében abszolut materi-
alistanak tekintem magam, a legkevésbé sem hiszek barmiféle természetfelettiben
— vallasban, spiritualizmusban, transzcendentalizmusban, lélekvandorlasban vagy
halhatatlansagban. Elképzelheto viszont, hogy kivalo otletek csiraira lelek a tébo-
Iyult spiritualista szélsoségek felkapott locsogasaban; madr sokszor fontolgattam,
hogy beszerzek valamennyit azokbol a siiletlenségekbol, amit a 46. utca okkultista
tizletében arulnak.” (Lovecraft, 2005, 499.) Bar a mtivek alapjan kdnnyen kijelent-
heti a feliiletes Lovecraft-olvaso, hogy a szerz6 koranak okkultistait vette alapul, ne
feledjiik el azt a tényt, hogy az okkultistak is régebbi, vélt vagy valds hagyomanyo-
kat vettek alapul. Igy inkabb mondhatjuk azt, hogy Lovecraft és az okkultistak azo-
nos alapbol meritettek. Noha a Cthulhu-mitosz torténeteiben feltiinnek igazi okkult
kotetek és valdsagban is 1étezett személyek nevei, a szerz6 csupan szinesitésként
hasznalta fel azokat, nem a kortarsak hitébdl kolcsonozte oket. Természetesen azon
sem kell csodalkozni, ha a XIX-XX. szazad hires okkult figurdinak nevei olykor
felbukkannak egy-egy torténetben: ez csak Lovecraft tdjékozottsagat és ,,alkotoi
szabadsagat” mutatja (Haanegraaf, 2007).

A lovecrafti vallasi hagyomany

1929-ben Lovecraft egy Clark Ashton Smithnek irt levelében az alabbi esetrdl
szamolt be: ,,[...] a Rémiilet Dunwichben ota semmit sem alkottam. Ha mar szoba
keriilt — e torténetnek koszonhetien felettébb érdekes levelet kaptam egy furcsa bos-
toni oreg holgytdl, a salemi Mary Easty egyenes agi leszarmazottjatol, akit 1692.
aug. 19-én akasztottak fel a Gallows Hillen. Kiilonés képességekre és szokdsokra
utalo megjegyzéseket tesz, melyek nemzedékrol nemzedékre hagyomanyozodnak a
csaladjaban, és arrdl erdeklodik, tudomasomra jutottak-e bizonyos 6si uj-angliai
boszorkanysagok titkai. Ezenkiviil azt is tudakolta, vajon Dunwich és Arkham valo-
sagos helyek-e! Valaszolni fogok a levelére, és meglatom, sikeriil-e ravennem az agg
lelket, hogy elmeséljen nekem néhany suttogva terjedo boszorkanyhagyomanyt! Egy
vén boszorkanyivadéktol szarmazo, tényleges »belso informadciok« alapjan megirt
salemi rémhistoria megdobbento ujdonsag lehetne!” (Lovecraft, 2005, 512-513.)
Ez a levél igencsak nagy meglepetést okozhatott a materialista és vallasellenes, a
babonasagot és mindenféle varazslatba vetett hitet elutasitd szerzének: a salemi bo-
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szorkanyper* egyik aldozatanak leszarmazottja az 6 irasaban valami olyasmit latott
meg, ami csupan a ,,boszorkanyivadék™ elképzeléseiben 1étezett. Ugyanakkor nem
ez volt az egyetlen eset, amikor Lovecraftet azzal kapcsolatban keresték meg, nem
rendelkezik-e valami titkos informacidval okkult praktikakrol, rejtélyes grimoire-
okrdl, vagy hogy a miiveiben leirtak nem allnak-e kapcsolatban valos — vagy annak
vélt — eseményekkel.

Nem okozhat meglepetést, hogy a korszak vallasi érdekl6dése Lovecraft miive-
ivel kapcsolatban is eldkeriilt, hiszen a boszorkanysagban, okkult tudomanyban és
hasonlékban hivé emberek joggal gondolhattdk, hogy a torténetek szerzdje is vagy
hisz ezekben, vagy valami olyan forrasbdl dolgozott, ami az 6 szamukra is fontos
lehet. Az ir6 halala utan lassan elhomalyosult az irdsokban megjelend események
fiktiv volta, és egyre tobbszor hivatkoztak rajuk tigy, mint valos, megtortént esemé-
nyekre vagy analogidkra, valamilyen ismeret burkolt bemutatasara. Az okkultista
szubkultira — a kultuszmilid, illetve az okkultura — a legkiilonfélébb magyarazatokat
talalt a Lovecraft munkaiban fellelheté vallasi elemekre. Innen pedig mar csupan
egy 1épés volt, hogy sokan azokbol meritsenek €s arra alapozzak személyes hitiiket,
vagy akar egész vallasi rendszert dolgozzanak ki. A lovecrafti hagyomany nagy ha-
tast gyakorolt a kiilonféle okkultista csoportokra, elsdsorban a szerzé leghiresebb
invenciojanak, a Necronomiconnak kdszoénhetoen.

1924-ben jelent meg A kutya (The Hound) cimi, két évvel korabban irt Lovecraft
torténet, amelyben elészor jelent meg a Necronomicon. A fiktiv grimoire ezutan a
szerz0 tobb irasaban feltlint, majd mas irdk is hivatkoztak ra munkaikban. A kotet
szerzdje egy bizonyos Abdul Alhazred — ez volt Lovecraft gyerekkori ,,muzulman
neve”, amit tobb levelében megerdsit —, akire eldszor az 1923-as 4 névtelen va-
ros (The Nameless City) lapjain hivatkozik. A Necronomicon név eredete allitolag
Lovecraftnek egyik almaban jutott eszébe, valdszinii azonban, hogy az Astronomicon
cimd, i. sz. I. szdzadbdl vald koltemény az ihletd forras. Maga a Necronomicon a
szerz0 szerint gorog sz6. Mivel 6 maga nagyon jol tudott gordgiil, ezért nem esett
nehezére megadni a forditast, ami nagyjabdl ,,a holtak térvényének képe”, de a ké-
s6bbi Lovecraft-kommentatorok sajat forditasokat is megadnak: ,,;atmutat6 a holtak
vilagdhoz” vagy ,,a haldl torvényének konyve”. A kiilonféle novellakban és kis-
regényekben ugyan olvashatoak részletek a Necronomiconbdl, de a teljes szdveg
soha nem késziilt el. Ez persze nem akadalyozta meg abban, hogy papirra vesse 4
Necronomicon torténetét (History of the Necronomicon) 1927-ben (de csak halala
utan, 1938-ban adtak ki). Ebben olvashatd, hogy a 730 koriil keletkezett mii eredeti
cime Al Azif— ,, az azif szo az arab nyelvben ama (rovarok keltette) éji zajt jeloli, me-

48 Az Uj-angliai Salem varosaban a XVII. szazad végén tobb boszorkanypert is lefolytattak, amelyek-
ben a vadlottakat a Satannal valo lepaktalas miatt itélték el. A varos azdta a boszorkanysag szinoniméaja
lett, a kdznyelvben is ,,The Witch City” (a boszorkanyvaros) néven hivatkoznak ra. A legismertebb fel-
dolgozasa az eseményeknek Arthur Miller 4 salemi boszorkanyok (The Crucible, 1952.) cimii draméja.
Maga Lovecraft is feldolgozta a boszorkanyperek témajat, Arkham kitalalt varosa pedig sokban hasonlit
Salemre.
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lyet démonok iivoltésének hittek™ —, szerzbje pedig ,, mds hitekre is nyitott muzul-

man volt”. Alhazred bejarta Arabiat, dsi és titkos varosokat fedezett fel, é&s mélyen a
sivatag alatt egy ember el6tti faj ,, megrazo kronikdira és titkaira lelt”. Az Al Azifot
Damaszkuszban irta, majd 738-ban eltlint, mas forrasok szerint meghalt.® Lovecraft
roviden felvazolja a konyv tovabbi sorsat is. A 10. szdzadban, mikor mar igen elter-
jedt volt, Necronomicon cimen leforditjak gorogre. Tobbszor betiltottak, a latin for-
ditast IX. Gergely papa indexre helyezte, &m az évszdzadok alatt sorra bukkantak fel
példanyai. Allitolag Dr. John Dee, Erzsébet kiralyné alkimistdja készitett egy angol
nyelvi forditast, illetve a latin szoveg eldkeriilt Salemben is a boszorkanyperek ide-
jén. A fikcid szerint a Necronomicon egy-egy példanyat 6rzik a British Museumban,
a parizsi Bibliotheque Nationale-ban, a Harvard Widener Konyvtarban, a Buenos
Aires-1 Egyetemen, illetve az arkhami Miskatonic Egyetemen is (Harms és Gonce,
2003; Lovecraft, 2003).

Bar nem a Necronomicon volt az egyetlen kdtet, amire az ir6 hivatkozott, még-
is ez valt a legnépszertibb ,lovecrafti grimoire-ra”. Népszertisége olyan nagy volt,
hogy maga Lovecraft is célzott rd, egyszer megprobalkozik egy hosszabb szdveg
létrehozasaval, bar ezt igen nehéz feladatnak tartotta. Ezt irta 1932-ben Robert E.
Howardnak: ,,Ami a Necronomicon megirasat illeti — barcsak lenne energiam és
otletem hozzalatni! Attol tartok, nem kis munka lenne, tekintetbe véve a kiilonféle
reszleteket és burkolt célzasokat, amiket az idok soran a kényvnek tulajdonitottam!
Elképzelheto viszont, hogy kozreadok egy réviditett Necronomicont — ami az olyan
részeket tartalmazza, melyek kelloen biztonsagosnak tekintheték ahhoz, hogy az
emberiség tudomasara jussanak! Amikor Juntz Fekete Konyve és Justin Geoffrey
kolteményei®' piacra keriilnek, kétségteleniil meg kell fontolnom majd a vén Abdul
halhatatlanna tételét!” (Lovecraft, 2005, 526-527.) Erdekes, hogy eszerint maga a
szerz0 is ugy gondolta, az embereket érdekelheti egy grimoire szdveg, illetve aki
esetleg késobb — a hetvenes, nyolcvanas években — olvasta ezt a levelet, akar arra
is gondolhatott, hogy Lovecraft mégiscsak valami titkos tudas birtokédban volt. Mas
levéltoredékek is alatdmaszthatjak ezt a feltételezést, és ezek lehetnek a Lovecraft
halala utan kialakult elméletek alapjai. Maga az ir6 tisztaban volt vele, hogy ha to-
vabb novekszik a Necronomicon koriili kultusz, akkor az emberek nem fogjak elhin-
ni neki, ha ramutat, hogy ez csupan kitalacio.*? Egyesek szerint Lovecraft birtokaban
volt a Necronomiconnak, csak nem akarta raszabaditani a gonoszt az emberekre —
vagy nagyapja konyvtaraban talalt ra, vagy sokat utazo apjatol jutott hozza —, esetleg
csupan pénzéhségbdl butitotta le a konyv tartalmat. Megint masok gy gondoljak,

49 Az idézetek forrasa: Lovecraft, 2003, 439-442.

50 ,,/...] fényes nappal elragadta, majd a rettenett6l megdermedt sokasdg szeme lattara felfalta egy
lathatatlan szérnyeteg” — irja Lovecratft.

51 A Fekete Konyv a korabban emlitett Unaussprechlichen Kulten, Justin Geoffrey oriilt kolto alakjaval
egylitt Howard invencioi.

52 Egy 1936-0s levelében azt irja, nem oriil annak, ha valaki arra pazarolja az idejét, hogy konyvtarakban
a grimoire utan érdeklédjon — ekkor mar nem tdmogatta a Howardnak 1932-ben felvetett ,,roviditett és
expurgalt” szoveg kozlését, mert az csak Osszezavarja a folklor utan érdeklddo didkokat.
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Lovecraftnek alméban sugalltik az Oregek az Al Azif szovegét — és az egész mitoszt
—, vagy valahol latta a konyvet, esetleg egy titkos kultusszal kapcsolatban hallott
rola. A szerz6 halala utan egyre tobben keresték a Necronomicont kdnyvesboltokban
¢és konyvtarakban. Sét, a konyv koril kialakult kultusz odaig terjedt, hogy tréfas
kedvii emberek egy ,,Abdul Alhazred — Necronomicon” felirati kartyat is elrejtettek
a Yale konyvtaranak katalégusaba. Az ilyen és ehhez hasonl6 akcidk, a grimoire
alland¢ feltiinése a popularis kulturaban, mind csak erdsitették a keresletet, amire
hamarosan kinalat is kezdett kialakulni (Clore, 2006b; Kurdi, 2007).

Elészor L. Sprague De Camp Lovecraft biografus és ird neve alatt jelent meg
egy Necronomicon 1973-ban. De Camp sajat bevallasa szerint Irakban, titokzatos
kortilmények kozott jutott hozza a szoveghez, amit ugyan egy didk megprobalt lefor-
ditani, de szornyl halalt halt kdzben, igy ez a verzié nem angol nyelvii. A figyelmes
szemléld azonban felfedezheti, hogy minddssze egy nyolc oldalas szoveg varialodik.
Maga De Camp is elismeri a csalast, tréfanak nevezve azt. A kdvetkezd, komolyabb
munka Colin Wilson, George Hay, Robert Turner és David Langford nevéhez koto-
dik. Wilson és Hay voltak az 6tletgazdak, akik Langford egyik novelldjabol indultak
ki. A novelldban egy szamitogépes program bebizonyitja a Necronomicon valds vol-
tat, ez a fiktiv szamitogépes analizis kiegészitoként bele is keriilt a kiadvanyba. Az
okkultista Turner egy nem kifejezetten érdekes okkult szoveggel jarult hozza a mii
létrejottéhez, amiben feltlinnek a Cthulhu-mitoszbol ismert nevek. A konyv tartal-
maz tovabba két esszét, az egyik Lovecraftrél €s Abdul Alhazredrdl, a masik pedig a
lovecrafti tdjakrol. Ebben a kiadvanyban — amit a késziték szintén felvallalnak, mint
hamisitvanyt — tiinik fel elészor legenda Lovecraft apjanak szabadkémiivességérol,
¢és hogy 0 jutott hozza az Al Azifhoz egyiptomi titja soran.

A legismertebb Necronomicon szoveg a magat csak Simonnak nevez6 ismeretlen
szerzé 1977-es munkaja.”® Hogy Kit rejt az alnév, nem tudni, egyesek olyan alakokat
sejtenck mogotte, mint Wilson, De Camp, L. Ron Hubbard vagy Sandy Pearlman dal-
szdvegird. A legtobbek szerint a szerz6 vagy Herman Slater, egy New York-i okkultis-
ta konyvesbolt tulajdonosa, vagy egy ismeretlen magus, akinek pénzre volt sziiksége.
A legenda szerint Simon az anyagot sotét uton szerezte be, megalkotasakor olyanok is
jelen voltak, akik akkor mar ,,nem voltak az ¢l6k k6zott”, és a kiadas koriil is rengeteg
titokzatos €s megmagyarazhatatlan jelenség tortént, UFO észlelések, halalesetek stb.
Ez az els6 Necronomicon, ami 6nmagat autentikusnak tekinti, sem a titokzatos szerzo,
sem a kiadé nem hajlandé elismerni, hogy az Al Azif ezen kiadasa nem valés. Dan
Clore allitasa szerint ez a verzid bizonyos mezopotamiai szovegek és vallasi figurak,
¢és a hires magus, Aleister Crowley irasainak és Lovecraft Cthulhu-mitoszanak ke-
verékébdl jott 1étre, nyilvanvalo ferditésekkel és pontatlansagokkal. Simon szdvegén
latszik az, ami szinte az dsszes Necronomiconra jellemz0, vagyis hogy a Derleth altal
kitalalt mitolégiat hasznaljak, a j6 Vének és a gonosz Oregek szembenallasat, nem pe-

53 Magyarul is ez a kiadas jelent meg el0szor 1995-ben az Eurdpai Taktikai Centrum gondozasaban, ké-
s6bb a Hermit Kiado tobbszor tjra kiadta. 2005-ben ugyanitt jelent meg a Wilson-Hay-Turner-Langford-
féle szoveg is.
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dig az eredeti lovecrafti mitoszt. Mindenesetre a Simon-féle A/ Azif hatalmas népsze-
riségre tett szert, alapjat képezi tobb mas szovegvaltozatnak, illetve a kdzbeszédben is
ezt a szoveget értik Necronomicon alatt.

A harom kiadéason kiviil még kb. féltucatnyi kiilonb6z6 mii 1étezik Necronomicon
cimmel. Léteznek olyanok, amelyek magukat autentikusnak tiintetik fel, masokrol
még a szerzOk is elismerik, hogy semmilyen valosagalapjuk nincs. Az okkultista
szubkultiraban keringenek még kiilonféle legendak olyan Necronomiconokrol,
amelyek a valdsagban nem is léteznek. A szoveget a legkiilonfélébb konyvekkel
hozzak 6sszefiggésbe, Salamon Kulcsatol™ kezdve Aleister Crowley irasaiig, és egy
kalandos torténetet is krealtak mellé, olyan torténelmi alakokkal, mint Leonardo da
Vinci, Cervantes, Sztalin, és olyan eseményekkel, mint a keresztes haborik vagy a
Titanic tragédiaja® (Clore, 2006a; Necronomicon, €. 1n.).

A fiktiv Necronomiconok, bar mindrdl bebizonyithato, hogy nem autentikusak,
mégis fontos részét képezik a magikus hiedelmeknek. A kiilonféle Gjpogany moz-
galmakban gyakran elékertiil a grimoire hasznalhatdsaganak kérdése, és legtobbszor
maguk a vallasi csoportok vezetdi szentelnek oldalakat annak, hogy bebizonyitsak
az Al Azif hamis voltat.*® Azonban akadnak, akik elfogadjak, hogy ha nem is olyan
mértékben, mint egy valos varazskonyv, de a kiilonféle szertartasok, meditacio stb.
soran hasznalhat6 valamelyik szovegvaltozat.”’

Lovecraffti csoportok

A lovecrafti életmii hatdsa a kortars vallasi szintérre nem meriilt ki a
Necronomicon-jelenségben. Sokan, akik valamilyen formaban gyakoroljak az ok-
kultista praktikakat és a magiat — f6leg az tin. kosz magiat®® —, elészeretettel meri-
tenek Lovecraft miiveibdl. A Cthulhu-mitosz sokaknak mutat valamiféle allegoriat

54 A Clavis Solomonis vagy Clavicula Salomomis egy, a XIV-XV. szazadban keletkezett reneszansz
grimoire.

55 Egy kifejezetten érdekes kronologia olvashatd a Necronomicon fiktiv torténetérél ebben a
dokumentumban:Cim: http://promdrive.p8.hu/downloads/feketemagia.pdf Letoltés ideje: 2012. 04. 20.).
56 Erre két példa, az egyik a magyar Wicca csoport egyik internetes kiadvanyaban olvashato cafolat
(Cim: http://berkano.wicca.hu/arnyak/pdf/arnyak5.6.pdf, Letoltés ideje: 2012. 04. 20.), a masik pedig a
Pagan Webblog Hungary oldalon talalhatod 0sszegzés a Necronomiconrol és Lovecraft ilyen témaju le-
veleirél (Cim: http:/pwh.freeblog.hu/archives/2008/12/05/Az_osi_es_gonosz_Necronomicon/, Letoltés
ideje: 2012. 04. 20.). Ennek ellenére tobb helyiitt olvashato, hogy a hivek nehezen tudnak donteni abban,
mi is az igazsag, pl. a Wicca kozosség egyik foruman (Cim: http://www.wicca.hu/index.php?mod=forum
&akcio=uzenetlista&temaid=261, Letoltés ideje: 2012. 04. 20.).

57 ,,Bdr a kényv csupan kitalacio, a satani magiaban az arra fogékonyak mégis hasznosithatjak az in-
tellektualis felszabadito kamraban inspiraciokeént, hiszen ezen a helyen és szellemi allapotban, amikor a
mdgus a szertartas idejére tudatosan félreteszi a raciondlis értékrendjét, gyakorlatilag minden és barmi
fantaziaserkentd erejii lehet, az egyéni érdeklddési kornek és az elérni kivant célnak megfeleléen.” (Cim
http://scythe.hu/necronomicon-es-tarsai, Letoltés ideje: 2012. 04. 20.)

58 A kaosz magia (Chaos Magick) az okkultizmusban gyokerezik, legfontosabb jellemzdje a hedoniz-
mus és az egyén belsd utkeresése. Legfontosabb alakjanak Aleister Crowley-t tekintik, akinek életmiive
hivatkozasi pont a kdosz magiaban (Clarke, 2006; Szilagyi és Szilardi, 2007).
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a modern vilagban, tobb magus pedig a fiktiv varazskonyveket kutatva — vagy hasz-
nalva valamely hamis kiadast — probal titkos tudas birtokaba jutni. Mindazonaltal,
bar az okkultizmus és a kaosz magia alapvetden individualis foglalatossag, tobb
csoport létezik, ami az okkultizmusbol merit, és felhasznalja a lovecrafti mitoszt is.
A kdosz magiara alapulo satanizmus is épit elemeket hitelveibe és szertartasaiba a
Cthulhu-mitoszbol.

Sok kisebb-nagyobb olyan kultusz, vallési ,,mithely” és okkultista kor 1étezik,
amely nyiltan felvallalja lovecrafti ihletését — emellett természetesen még olyan cso-
portok is 1éteznek, amelyek nem ennyire nyiltan, de meritenek a mitoszb6l.* Eléb-
biek koziil a legismertebbek: Order of the Trapezoid: az 1957-ben megalapitott Rend
a hirhedt Church of Satan elézménye. Az alapitok kozt talalhato a ,,Satan egyhaza-
nak” késdbbi vezetdje, Anton Szandor LaVey. A csoport individualistak kozossége,
amelynek tagjai — a Lovagok — kiilonb6z6 kisebb egységekbe — Hazakba (Houses)
illetve Kunyhokba (Lodges) — tomoriilnek, ezek kdzil némelyik lovecrafti nevet
visel (R’lyeh). A Rend tagjai kdzéppontba helyezik a Cthulhu-mitoszt és Lovecraft
munkassagat, és olyan, lovecrafti témakat dolgoznak fel hitelveikben, mint a f61don
kiviili hatalmas istenségek. A Rend elfogadja a Church of Satan elveit és ritualéit.

The House of Starry Wisdom: az Order of the Trapezoidon beliili egyik Haz. Ne-
vét Lovecraft 4 sotétség lakoja (The Haunter of the Dark, 1935) cimii novelldjaban
szerepld kultusztdl vette (a fiktiv vallas kdzéppontjaban Nyarlathotep all). Céljai
kozt els6sorban a ,,csillagk6zi szimbolumok™ vizsgalatat, az univerzum és az em-
beriség keletkezésének és rendeltetésének kutatdsat illetve kiilonféle asztronomiai
jelenségek felhasznalasat jeloli meg, ezzel is kapcsolodva a lovecrafti ,,csillagkozi
mitologiahoz”. Alapvetd hitelveiben nem tér el az elébbi csoporttdl.®!

Esoteric Order of Dagon: a Lovecraft egyik novelldjaban, az Arnyék Innsmouth
folottben szerepld kultusz nevét viseld, a crowleyanus hagyomanyokat koveto cso-
port alapitdjaként Randolph Cartert jel6li meg. Tézisei szerint Carter hosszl idon at
egy parhuzamos létsikban varakozott, amelybe az almok ttjan lehetett belépni, mig
végiil a hatvanas években az eddig csak ,,tudati formaként” 1étez6 személy megje-
lenhetett a valdsagban. Egy bizonyos Steven Greenwood vette fel a Randolph Carter
nevet, és 1981-ben kiadta a Manifesto of the Aeon of Cthulhu cimii munkat. Ekkor
alapitotta a Temple of Dagont, amibdl kés6bb az EOD valt. Lovecraft a csoport tagjai
szamara olyasvalaki, aki nem volt képes befogadni az igazsagot, ezért csak fikci-
6s munkdin keresztiil mutatta meg azt a vilagnak. Az EOD az egyik legfontosabb

59 Sét, a lovecrafti entitasok a parddiavallasok kedvelt alakjai is lettek, ilyen parddiavallas példaul a
Cthulhu Salvation Program, ami Cthulhu eljovetelét hirdeti (Cim: http:/kuoi.com/~kamikaze/Religion/
salvation.php, Letoltés ideje: 2012. 04. 20.).

60 Cim: http://www.trapezoid.org/ (Letoltés ideje: 2012. 04. 20.). Lovecraft fontossagarol lasd: When
The Stars Come Right Again (Cim: http://www.trapezoid.org/thought/when.html, Letoltés ideje: 2012.
04. 20.).

61 Cim: http://www.trapezoid.org/lodges/starry.html (Letoltés ideje: 2012. 04. 20.)
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lovecrafti vallasi ,,gylijtészervezet”, tagja volt Kenneth Grant, a Typhonian Rend
vezetdje, tobb okkultista illetve a lovecrafti szubkultra képviseldi is.®

Miskatonic Alchemical Expedition: a mar nevében a lovecrafti életmiihdz kap-
csolddo csoport — a Miskatonic-volgy Lovecraft invencidja, itt talalhatd Arkham
varosa — 1988-ban alakult tobb kiilonféle okkultizmussal foglalkozé ember 6ssze-
fogasabol (példaul Phil Hine, volt EOD tag is kdzremiikodott). Alapja az Esoteric
Order of Dagonon ¢és Typhonian Renden at Crowley-ig visszanyulik. A lazan fel-
épiild szervezet amolyan ,,ezoterikus muihely”, célja elésegiteni az egyén belsdjének
feltarasat, sajat ismeretlen tartalékainak aktivizalasat. A lovecrafti mitologidban a
kozmikus tudast, a magasabb 1étsikok lehet6ségét talaltak meg.*

Ebbdl a rovid attekintésbol is lathatod, hogy a kiilonféle csoportok kozott sok
azonossagot fedezhetiink fel, nem kevésbé annak kdszonhetéen, hogy tagsagukban
is nagy az atfedés. A lovecrafti hagyomanyt jellemzden erdsen atértelmezik. Legjob-
ban ez az atértelmezés olyan nagy szervezeteknél vizsgalhato, amelyek eléggé jol
dokumentaltak és a popkultiraban is kiemelt helyet foglalnak el. Ebbdl a szempont-
bol a kovetezdkben az Ordo Templi Orientis (OTO) Typhonian Rendje, a Church
of Satan és a Cult of Cthulhu ismertetésén keresztiil vizsgalom meg, hogy milyen
moédon viszonyulnak a lovecrafti életmiih6z (Bolton, é. n.; Morrison, €. n.).

OTO Typhonian Rend

Az eddigiekben mar t6bbszor olvashato volt Aleister Crowley neve, mint akinek
munkdéssaga alapjaiban hatarozta meg a modern okkultizmust. Mivel a lovecrafti
hagyomany szempontjabdl is kulcsszerepe van, ezért mindenképpen sziikséges rész-
letesen foglalkozni a személyével.

Edward Alexander Crowley 1875-ben sziiletett Angliaban. A Fenevad, ahogyan
magat nevezte, mar fiatalon elfordult a kereszténységtol. Foiskolai évei alatt kezdte
el hasznalni az Aleister nevet, ekkor ismerkedett meg a kiilonféle misztikus miivek-
kel és fordult érdeklddése az okkultizmus felé. Késobbi hedonizmusat is ekkor ala-
pozta meg, kicsapongd hetero- és homoszexualis viszonyokkal. Kapcsolatba keriilt
az Arany Hajnal Hermetikus Renddel, aminek hamarosan teljes jogt tagja lett. Itt
tobb ceremonialis varazslatban részt vett, illetve megismerkedett kiilonféle drogok-
kal. Mivel érdekelte minden, ami a varazslattal és az ezotériaval kapcsolatos, ezért
rengeteget utazott, jart Mexikoban, Indidban, Japanban, Egyiptomban és Kinaban.
Kiforrott elképzeléseinek elsé fontos allomasa Kaird volt, ahol 1904-ben egy ter-
mészetfeletti entitas kapcsolatba 1épett vele €s annak sugalmazasara megirta a Liber
AL vel Legis, vagyis a Torvény konyvének szovegét, ezzel megteremtve a Thelema
magikus filozofia alapjait. Crowley hite szerint egy 11j korszak eljovetele kozeleg,
amikor az istenek ujra visszatérnek a Foldre. Hamarosan sajat magikus szervezet

62 Cim: http://www.esotericorderofdagon.org/index.html (Let6ltés ideje: 2012. 04. 20.)
63 Cim: http://www.philhine.org.uk/writings/ktul _maexp.html (Letoltés ideje: 2012. 04. 20)
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megalapitasat hatarozta el, ez volt az ,,A~ A (Argenteum Astrum, azaz Eziist Csil-
lag), ami sokat atvett az ekkor mar széthulloban 1évé Arany Hajnal Rendtél. Megirta
a Thelema szent kdnyveit, amelyekben kifejtette f6 elképzeléseit és ritusait. 1912-
ben csatlakozott az Ordo Templi Orientishez, ami egy német gyokerti okkultista
Rend volt, hamarosan pedig az angliai ag vezetdje lett. Crowley kovetkezd fontos
1épése az tn. Thelema Kolostor 1étrehozasa volt Szicilidban. Ezt egy olyan utopisz-
tikus kozosségként képzelte el, amelynek tagjait nem kotik szabalyok, csupan vallasi
cselekedeteket kell végrehajtaniuk, illetve tanulmanyozniuk Crowley miiveit. 1923-
ban a hatalomra keriilt Mussolini rezsim megsziintette a Kolostort, Crowley-t pedig
kiutasitottak Olaszorszagbol. A hires magus ezutan lassan egyre rosszabb anyagi
helyzetbe keriilt, mig egy elvesztett becsiiletsértési pert kdvetden csddbe jutott. Mint
okkultistat nagy tisztelet dvezte, tobbekkel levelezett, de 1947-ben viszonylag elfe-
ledetten hunyt el (Melton, 2001).

Crowley rendszerében, ami érdekes 6tvozete a filozofianak és az okkult tudoma-
nyoknak, kdzponti helyet foglal el a szexudlis magia, vagyis a testi érintkezés utjan
felszabaduld energidk’ hasznalata a magikus szertartasok soran. Crowley tigy hitte,
az 1j korszakban — amit 6 csak Aeon of Horusnak nevezett — az emberek (tanitva-
nyai) képesek lesznek szellemi értelemben szabadok lenni, tdrvények nélkiil élni,
mikozben tisztaban vannak sajat energiaik hasznalataval. Crowley, az okkultizmus
hagyomanyat tovabbgondolva azt hirdette, hogy minden mogott megtalalhato vala-
milyen tudomanyos magyarazat, legyen az vallasi vagy valami elsére megmagya-
razhatatlan jelenség. Hitvallasat miiveinek kulcsmondataiban lehet legkonnyebben
tetten érni. ,, Tégy, amit tenni akarsz, ez legyen a torvenyed egésze.” ,,A Térvény
a szerelem, a szerelem az akaratnak aldvetve.”* Ez a két alapelv, illetve Crowley
egész rendszere meghatarozo a XX. szazad masodik felének okkultista hagyoma-
nyaban, a kiilonféle jpogany csoportokban €s hatdsa a New Age mozgalmakban is
felfedezhetd, féleg a szexualitas és a drogfogyasztas hangsulyozasa miatt® (Nagy és
Nagy, 2005; Szilagyi és Szilardi, 2007).

Az OTO Crowley belépése utan egyre jobban az 6 elképzeléseinek szintere lett,
és miutan 1922-ben a Rend vezet6jévé valt, minden eszkdzt meg is kapott elvei ter-
jesztéséhez. Halala utan az OTO vezetése Karl Germer kezébe kertilt, és a Rendben
hamarosan szakadas mutatkozott, mivel Crowley egyik tanitvanya, Kenneth Grant
egyre inkdbb szembekeriilt Germerrel. Grant volt a londoni OTO vezetdje, és ilyen
mindségében kezdett sajat csoport szervezésébe, ami oda vezetett, hogy Germer
1955-ben kizarta Grantet az OTO-bol. A kivalt csoport ezt kdvetden dnalldan, tag-
jainak hite szerint a Crowley altal megkezdett uton haladt tovabb. Miutan 1962-ben
Germer meghalt, mar nem maradt senki, aki megkérddjelezhette volna Grant autori-
tasat: a korabban Germer vezette OTO lassan elvesztette szerepét, helyébe a Grant-
féle Typhonian Rend 1épett (Clarke, 2006; Melton, 2001).

64 ,, Do what thou wilt shall be the whole of the Law.” ,, Love is the Law, Love under Will.”
65 Haldla utan Crowley a popularis kultira részévé valt, Neil Gaiman Sandman képregényének elsé
flizetében (1988) példaul az Alom bebdrtonzdjét a Fenevadrdl mintaztak.
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Alapelveit, felépitését és ritualéit tekintve a Typhonian Rend nem tér el a tobbi
OTO szervezettdl: a crowleyanus hermetikus filozofiat, kdosz magiat és szexualis
magiat alkalmazzak. Emellett fontos szerepet tulajdonitanak a kiilonféle foldonkivii-
li értelmeknek és az UFO észleléseknek. Grant Crowley munkassagaban tobb jelét
talalta annak, hogy a magus ténylegesen kapcsolatba keriilt ilyen Iényekkel. Allitasa
szerint Crowley 1917-ben egy ilyen entitas képét hozta nyilvanossagra. A Lam nevii
Iény alakja valojaban ismert a mai ember el6tt, allitotta Grant, ugyanis a filmek-
ben ¢€s a legtdbb leirasban hozza nagyon hasonl6 idegenkép jelenik meg. A Rend
Lam és tarsai tanulmanyozasaval, kiilonféle magikus praktikak segitségével probal-
ja megfejteni, milyen lehetéségei vannak az embereknek a csillagkozi, ,,asztralis”
Iények kozott, az emberiség hogyan valhat minél hasonlatosabba ezekhez az entita-
sokhoz. A foldonkiviiliekkel kapcsolatban pedig egy masik okkultista hagyomanyt
is felhasznalt a Typhonian Rend, ami nézetiik szerint sok hasonl6sagot mutat azzal
a rendszerrel, amit a Torvény konyve leir, ez pedig a Cthulhu-mitosz (Hilton, é. n.).

Kenneth Grant leghiresebb munkéja az Gn. Typhonian-trilogia, ez az 1972-es
The Magical Revival, az 1973-as Aleister Crowley and the Hidden God és az 1975-
0s Cults of the Shadow cimii irasokbol all. Mivel azonban Grant miiveinek atfogd
elemzése szétfeszitené a tanulmany kereteit, ezért csak a Cthulhu-mitosz szempont-
jébol legfontosabb részeket €rintem, ahogyan ezt a masik két vizsgalt csoport ese-
tében is teszem.

Grant abbdl indul ki, hogy a XX. szazad elejének alkot6i, mint Arthur Machen,
Algernon Blackwood és H. P. Lovecraft, valgjaban valamilyen médon, még ha nem
is nyiltan, kapcsolatba keriiltek azokkal a fens6bb hatalmakkal, amikkel Crowley.
Erre tokéletes bizonyiték, hogy Machen és Blackwood is tagja volt az Arany Hajnal
Rendnek, igy konnyen érhette ket olyan hatas, mint Crowley-t. A gyenge lancszem
Lovecraft, aki nem hogy tagja nem volt semmilyen okkultista szervezetnek, de még
el is utasitott mindenféle vallast. Ugyanakkor tény, hogy kodzvetetten kapcsolatba
keriilhetett a Rend egyes elképzeléseivel, mert példaul Machen és Blackwood mii-
veit, amelyben minden bizonnyal jelentek meg ilyen témak, olvasta és nagyra ér-
tékelte. Grant azonban ennél tovabb megy. Azt allitja, hogy miutdn megvizsgalta
a lovecrafti mitoldgiat, arra jutott, hogy Lovecraft almain keresztiil szerezte meg
ama tudast, amit Crowley elsajatitott és kozzétett irasaiban. Tény, hogy Lovecraft
tobbszor hivatkozott dlmaira, mint miiveinek és az azokban megjelend neveknek,
helyeknek a forrasara. Grant azt irja, hogy bar Lovecraft miivei egyértelmiien ta-
nuskodnak a tudas megismerésérdl, mégis nyilvanvalo, hogy a szerz6 nem jutott el
a ,.beavatottsag” megfeleld fokara, visszatartotta neveltetése és a beleivodott racio-
nalis szemlélet. Lovecraft magus volt, minddssze 6 maga nem volt ennek tudataban.
A Cthulhu-mitosz éppen ezért nem mas, mint egy valos, mogottes igazsag megjele-
nése, lényegében ugyanaz a rendszer, mint Crowley-¢, és mindketté mogott a kdosz
magia all.

Grant tobb hasonlosagot vél felfedezni a lovecrafti mitologia és Crowley tanita-
sai kozott. Az egyik ilyen hasonlésagot a két magikus konyv, a Necronomicon és a
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Liber AL vel Legis kozott talalja meg. Egyes elképzelések szerint a két konyv valo-
jaban egy korabbi irds egy-egy valtozata. Anélkiil, hogy mélyebben belemennék a
vizsgalodasba, annyi megallapithato, hogy Grantet elsdsorban a két rendszerben el6-
forduld elnevezések kdzti hasonlosag vezette az dsszekapcsolasban. A The Magical
Revivalben egy tablazatban be is mutatja, amely fogalom minek felel meg.® Példaul
ami Lovecraftnél ,,Great Old Ones” az Crowley-nal ,, The Great Ones of the Night of
Time”, Yog-Sothoth utébbinal Sut-Toth vagy Sut-Typhon, Nyarlathoteph, az ,,0riilt
pansipos” alakjara Crowley egyik frazisaban jelenik meg utalas (,, Maganyomba egy
Sfurulya hangja sziiremlik be. 7). A Nagy Cthulhu, aki egyszerre halott és almodik
R’lyeh varosaban, megfelel a crowleyanus alvo isteneknek, Azatoth pedig a magus
szovegeiben Azoth. A sor még folytathatd, Grant a lehetd legtobb modon igyekszik
megfeleltetni Lovecraft 6tleteit Crowley mitoszanak. A Typhonian Rend vezetdje
vélhetéen azért probalta meg Osszekapcsolni a két személyt, hogy ezzel is alata-
massza Crowley rendszerének igazsagat, illetve hogy az okkult szubkultiraban koz-
kedvelt lovecrafti életmiivet is ebbdl eredeztesse — ez azért is lehetett fontos, mert
a Cthulhu-mitosz az egyik legkoherensebb és legnagyobb hatdsu fiktiv mitologia.
A Lovecraftet feliiletesen ismerd embereket ez a hasonldésag meg is gy6ézheti az ird
magikus tudasarol, kiillondsen akkor, ha megjegyezziik, hogy a két személy sosem
talalkozott egymassal, Lovecraft nem is hallott a magus nézeteirdl, mégis ahhoz
hasonlé mitoszt alkotott. Természetesen nem zarhato ki teljesen, hogy az uj-angliai
rémtorténetird tudott Crowley létezésérdl, mar csak azért sem, mert felesége, Sonia
Greene még a hazassaguk eldtt kapcsolatba keriilhetett a magussal. Azonban szinte
kizart, hogy Lovecraft meritett volna a Fenevad magiajabol (Grant, 1972; Grant,
1973).

A Typhonian Rend kisérlete, hogy Crowley-t és Lovecraftet dsszekapcsolja,
olyan sikeres lett, hogy a késdbbi okkult hagyomanyt is gydkeresen meghatarozta,
a Simon-féle Necronomicon is ebbdl az elképzelésbdl és a The Magical Revivalbdl
merit. A két figura az okkultiraban menthetetleniil 6sszekapcsolodott, koréjiik sza-
mos legenda épiilt. Ilyen legenda, hogy Crowley sajat Necronomicon-példannyal is
rendelkezett. Szinte valamennyi, az OTO-bdl illetve Crowley hagyomanyabdl kisar-
jadd vagy arra hivatkoz6 csoport, mint a kdvetkezdkben targyalando két szervezet
— ¢és a korabban emlitett kisebbek — is hangsulyos szerepet tulajdonit a Cthulhu-
mitosznak és Lovecraft személyének (Bolton, €. n.; Davis, 1995; Morrison, é. n.).

66 A tovabbiakban a fogalmakat a konnyebb érthet6ség €s a szemléletesség miatt angol eredetiben koz-
16m.
67 ,,Into my loneliness comes the sound of a flute.”
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Church of Satan

A satanizmus talan a média altal legtobbet emlegetett j vallasi jelenség. A kii-
lonféle, satanizmussal foglalkozo irasok altalaban kiemelik, hogy milyen artalmasak
a tarsadalomra ezek a csoportok, és hogy mennyire veszélyesek a fiatalokra nézve a
»datan-imado szektak”. Valojaban a satanizmus egy viszonylag kicsi, jol koriilhata-
rolhat6 csoport, ami inkabb csak a popularis kultiraban elfoglalt szerepe miatt tlinik
elterjedtnek.

A Satan, mint a gonoszsag principiuma, a josagos Isten ellentétparja, valoszi-
nlileg a perzsa zoroasztrianizmus kozvetitésével keriilt a zsido-keresztény vallasi
hagyomanyba. A Satan imadasa mar a kdzépkorban is megjelent, mint a kiilonféle
eretnek csoportok illetve boszorkanymozgalmak ellen felhozott legsulyosabb vad.
A modern satanizmus egyfajta kicsavart kereszténység, épitkezik a gnosztikus ha-
gyomanyokbol®® és az okkultizmusbol is. A Satant, mint az ,,itt és most” istenét, a
hts és a szexualitds hangsulyozdjat tiszteli, a hedonizmust és az egyént helyezi a
kozéppontba (szemben a kozépkori gnosztikusokkal) (Szilagyi és Szilardi, 2007).

A legfontosabb és legreprezentaltabb satanista csoport az Anton Szandor LaVey
altal 1étrehozott Church of Satan. LaVey 1930-ban sziiletett Chicagoban, fiatalon
vonzddott az okkultizmus és a metafizika irant, életrajzirdi pedig kiemelik Bram
Stoker, Mary Shelley® és Lovecraft hatasat. Megismerkedett a Weird Tales tobb szer-
z6jével, igy Clarke Ashton Smith-szel is. Mar az 6tvenes években érdeklddni kezdett
a satanizmus irant, de igazan a hatvanas években mertilt bele a témaba, eléadasokat
tartott az okkultizmusrol és a kiilonféle ritualékrol, hamarosan pedig fontos alakjava
valt San Francisco ezoterikus szubkulturadjanak. Végiil 1966 boszorkanyszombat-
jan™ megalapitotta a Church of Satant. A Fekete Papa, ahogyan kovetdi nevezték,
hitelveit 1969-es The Satanic Bible cimli munkéjaban fejtette ki, ehhez 1972-ben
kiegészitésiil megjelentette a The Satanic Rituals kotetét. A Satan az 6 olvasataban a
természetben megjelend motivalo erd — olvashaté ugy is, hogy maga a természet —,
az emberben legbeliil meglévo személyiséget megtestesitd ,,Fekete Lang”. A 1azado
Satan az individualizmus archetipusa, a szabalyokat nem ismerd entitas, éppen ezért
a satanistak sz¢élséségesen individualistak, céljuk a lehetd legnagyobb személyes ki-
teljesedés. Fontos szerepet kap még hitelveikben a szexualitas is (Mathews, 2009).

LaVey egy interjuban egyszer azt nyilatkozta, hogy Lovecraft miivei mar csupan
hangulatuk és mondanival6juk miatt is predesztinaltak arra, hogy kultuszok épitsék
bele elveik kozé. Szerinte Lovecraft egy sajat tudasat fel nem ismerd magus volt.
LaVey sose tagadta, hogy sokat meritett a gotikus horror és az ennek a hagyomany-
nak a folytatojaként szamon tartott Lovecraft irdsaibol. Dyrendal — ahogy az egy ko-

68 A kozépkori gnosztikus hagyomanyban a Satan az anyagi vilag teremtGje, mely vilag biinnel teli,
éppen ezért tartozkodni kell pl. a szexualitastol és a husevéstol.

69 Elobbi a Drakula, utobbi a Frankenstein szerzoje.

70 A boszorkanyszombat — németiil Walpurgisnacht — aprilis 30. vagy majus 1. éjszakajanak tinnepsé-
ge, a hiedelem szerint ekkor boszorkanyok és varazslok gytilnek ossze kiilonféle ritualék véghezvitele
ceéljabol.
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rabbi fejezetben mar olvashato volt — arra a kovetkeztetésre jutott, hogy a satanistak
szamara a populdris kultura jelenti az elsddleges szocializacios forrast. Valosziniileg
a LaVey-kor tagjai kozt is sokan a popularis kulturabol meritettek satdnizmusukhoz,
Lovecraft pedig kdzponti helyet foglal el ebben a kulturalis miliében (Bugbee és
Bugbee, 1999; Dyrendal, 2008).

Ugyan LaVey is Lovecraft-rajongd volt, a Cthulhu-mitosz bekeriilése a satanista
hagyomanyba Michael Aquino munkassaganak koszonheto, aki kozremiikodott a
The Satanic Rituals megirasaban.”' Aquino két szertartasaban, a The Ceremony of
the Nine Angles és a Call of Cthulhu elnevezéstiekben (mindkettd a The Metaphysics
of Lovecraft részben talalhato) fejti ki Lovecraft mitosza és a satanizmus kozti kap-
csolatot. Aquino szerint az ir6 torténetei azt mutatjak be, hogyan hajszolja az em-
beriség a tudast, és ez végiil hogyan okozza vesztét. Az ember egyszerre teremtd €s
pusztité — ezt olvassa ki a Cthulhu-mitoszbdl, és ez a satanizmus egyik alaptézise
is. Lovecraftet Milton Satanjahoz hasonlitotta, aki inkabb lesz ur a Pokolban, mint
szolga a Mennyben, ezért valasztotta a gonoszsag és a pusztitds kronikasanak sze-
repét. Bar Aquino elfogadja azt, hogy a mitosz szdrnyetegei se nem gonoszak, se
nem jok, kiemeli, hogy visszatértiik pusztitassal jarna. Ugyan a lovecrafti szovegek-
ben sok kultuszt megemlit a szerzd, mégis viszonylag kevés szertartas jelenik meg
ezekben. Ellenben a The Satanic Rituals szerint, ami feltinik, annak utalasai arra
engednek kovetkeztetni, hogy Lovecraft ismert okori és kdzépkori ritusokat — forra-
sokat hasznalhatott ezekhez, de lehetséges, hogy valamilyen tudatalatti befolyas is
kozrejatszott, ezt nem jelenti ki egyértelmiien Aquino —, és ezeket irta le mtiveiben.
A satanista szerz6 szerint érdekes az a parhuzam, ami a vizparti varosok, mint San
Francisco és Lovecraft képzelt varosai — foleg Innsmouth, de Arkham is ide tartozik
— kozott talalhato: a fold és a viz hatarvidéke szerinte vonzza a titkos tudas keresoit,
maga Cthulhu is mint vizelemi entitas jelenik meg és a ,,Call of Cthulhu” ritusat is
ajanlott viz kézelében elvégezni. ™

A két lovecrafti szertartasban az Oregek koziil tobb megjelenik — Azathoth,
Nyarlathotep, Yog-Sothoth, illetve Cthulhu a nevét viseld szertartasban —, a mi-
toszt pedig ugy jellemzi Aquino, mint ,,a jové emberi mentalitdsdnak arnyképét”.
A szertartasok szovegeiben a Yuggoth nyelvén is elhangzanak részletek. A Yuggoth
a Naprendszer fiktiv kilencedik bolygoja — mikor Lovecraft kitalalta, még a Plutot
nem ismerték, csak azt tudtak a csillagaszok, hogy kell még egy bolygonak Iéteznie
—, ahonnan idegen lények latogattak el a Foldre. A Yuggoth 6si nyelve K. R. Bolton
szerint itt olyan funkcidt tolt be, mint mas 6si, kihalt nyelvek, vagy akéar a latin a

71 Aquino és néhany tarsa, amikor a hetvenes években a Church of Satan inkabb mar csak médiaszen-
z4acio volt, semmint valos vallasi csoport, kivaltak a lavey-i mozgalombol és megalapitottak a Temple of
Set nevii szervezetet 1975-ben (Lewis, 2001).

72 Aquino 1972-ben, a The Satanic Rituals megjelenésekor a Church of Satan hirlevelében kozzétett
egy cikket, amelyben R’lyeh helyét igyekezett meghatdrozni. Az elsiillyedt szigetet valahova Polinézidba
helyezte, abba a régidba, ahonnan az Arnyék Innsmouth felett egyik figuraja, Abed Marsh elhozta Uj-
Angliaba Dagon imadatanak hagyomanyat. A lovecrafti szovegkorpuszban viszont nincs utalés arra, hogy
a két régionak koze lenne egymashoz.
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keresztény szertartdsokon. A legtdbb résztvevé szdmara nem a jelentés, hanem a
hangulat, a megteremtett 1€gkdr fontos (Bolton, €. n.; LaVey, 1972).

A The Satanic Ritualsben foglaltak Kenneth Grant elképzeléseihez viszonyitva
htiségesebbek az eredeti lovecrafti invencidhoz, az azonban latszik, hogy Aquino
is megprobalja sajat elképzelései szerint alakitani azt. Cthulhu vizelemiisége arra
enged kovetkeztetni, hogy itt is megjelenhetett forrasként a derlethi mitoszvarians.
A szertartasok leirasai soran Lovecraft ritusait bacchans €s egyéb valds szertartasok
elemeivel egészitik ki, ezzel probalva megteremteni a kontinuitast a lovecrafti ha-
gyomany ¢és a satanizmus — vélt vagy valds — vallasi hagyomanya kozott. Morrison
cikkében kiemeli, hogy bar a satanistak szerint Lovecraft is azt allitja, a vilag rossz
¢és pusztulasra itéltetett, valojaban az ir6 szerepléi — mar ha van ra lehetdségiik —
minden tdliik telhetdt megtesznek a pusztulas elkeriilésére, és az alkot6 is az 6 ol-
dalukra helyezkedik. Végezetiil fontos megemliteni, hogy a satanizmusban a mitosz
inkabb metaforaként van jelen, nem valoés hattérként, mint Grantnél (Bolton, é. n.;
Morrison, €. n.).

Cult of Cthulhu

A LaVey-féle satanizmusnak legalabb akkora hatdsa volt az okkultista szubkul-
turara, mint Crowley-nak és Lovecraftnek. A hetvenes évek 6ta sorra jottek 1étre kii-
lonféle csoportok, amelyek magukat satanistanak vagy satanista gyokertinek valljak.
Ezek k6z6tt talaljuk a Cult of Cthulhu nevii szervezetet’®, amit 2005-ben hozott 1étre
Darrick Dishaw, aki korabban is gyakorld satanista volt, &m mar hosszl ideje alkal-
mazta a Cthulhu-mitoszt, mint a satanizmussal felcserélhet6 elemek gytijteményét.
Dishaw, mikor tigy dontott, sajat irdnyzatot alapit, felvette a Venger Satanis nevet, és
2007-ben megirta a Cthulhu Cult cimti rovid flizetet. A Cult of Cthulhu akkor kapott
nagy figyelmet, amikor 2010-ben besoroltdk az 501(c)(3) adozasi kodszam ala, ame-
lyet tobbek kozott oktatasi, vallasi és karitativ szervezetek kapnak meg az Amerikai
Egyesiilt Allamokban. Mint satanista szervezet, a Cult fontos szerepet tulajdonit a
szexualitasnak és nyiltan elismeri LaVey és Crowley hatasat.

A csoport abbol indul ki, hogy a lovecrafti Nagy Oregek a mi vilagunk gonosza-
nak megtestesitdi. Satanis szerint a satanizmusban ¢és a Cthulhu-mitoszban alapve-
tden azonos elemek vannak. ,, En a Satdn és Yog-Sothoth mogé akarok latni” — nyi-
latkozta Satanis. A mitoszban fellelhetd Oriilt varazslok, akik 6si és elfeledett tudas
birtokdban vannak, szintén nem idegenek a satanista — de inkabb az okkultista — ha-
gyomanytdl. Lovecraft Satanis olvasataban olyasvalaki, aki sajat hitét irta meg, am
mivel sajat kordban nem fogadtak volna el nézeteit, azokat fikcios formaban hozta
nyilvanossagra. ,, Nincs valosag. Amit az emberi elme valosagnak hiv, nem létezik.
Elismerem, hogy a legtobb ember eléggé kényelmesen él az Altaldnosan Elfogadott

73 Cim: http://www.cultofcthulhu.net/ (Letoltés ideje 2012. 04. 22., azdta megsziint)
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Valosagnak nevezett paradigmaban. De személy szerint én sosem lennék erre képes.
Valtoztatnom kell a dolgokon. ™ (Satanis, 2007, 12.) Es ha nincs valdsag, honnan
veszik az emberek, hogy Lovecraft nem az igazat irta le? Miért ne lehetnének a
Nagy Oregek valosagosak? Erre az alapra épiti fel Satanis egész hitrendszerét, ami
a Cthulhu-mitosz motivumait hasznalja fel. A valtozas az uj kor eljovetelében rejlik,
az igazsag felszinre keriilésében, ami a Nagy Oregek visszatérésekor kdszont be. A
csoport célja, hogy felébresszék ,,az Alvot, aki Smaragd Hullamokon tul almodik”™
— ez maga Cthulhu. Satanis szerint a Cult of Cthulhu csupan egy eszkdz, mellyel az
emberiséget tokéletesithetik, hogy minél hasonlatosabb legyen a Nagy Oregekhez.
Mint mondja, a kiilonféle szertartasokkal eléhozhaté az emberbdl az a része, ami az
Oregektol szarmazik, igy egy magasabb fejlettségi allapotba Iéphet. Satanis ugyan
elveti a Simon-féle Necronomicont, de nem itéli el azt, akinek az segit eligazodni
(Mathews, 2009; Satanis, 2007).

A Cult of Cthulhu és Fépapja (High Priest) bevallottan érdeklédik a popularis
kultara mas teriiletei irant, tobbek kozott a szerepjatékok irant. Satanis maga is ké-
szitett szerepjatékot, s6t, a Venger név is egy szerepjatékban szerepelt. A csoport
igyekszik minél nagyobb nyilvanossagra szert tenni, Cthulhu talalkozokat is szer-
veznek. Hitelveik a satanizmus, a Cthulhu-mitosz — inkabb a lovecrafti, semmint
a derlethi valtozat — és a posztmodern kételkedés sajatsagos keverékei. Satanis jo
érzékkel ragadja meg azt a bizonytalansagot, ami a kor vallasi szférajat jellemzi.
Elismeri, hogy elsdre furcsanak tlinhet, amit mond, de szerinte a satdnizmus illetve
a kereszténység is ugyanolyan furcsa. Mint a legtijabb lovecrafti vallasi csoportot, a
Cult of Cthulhut nehéz behatéarolni, és bar mindenképpen érdekes megfigyelések te-
hetéek a szervezet vizsgalataval, még kevés tudomanyos munka foglalkozott Venger
Satanis szervezetével, amirdl ujdonsaga miatt még azt sem lehet megallapitani, nem
egy kérészéleti konstrukcio-e.”

Osszegzés

Az elézbekben elészor a ,,fikcids alapu vallas” jelenségével foglalkozé nagyobb
elméleteket, az azokhoz kapcsolodé mas tudomanyos elképzeléseket és a téma ta-
gabb tudomanyos keretét ismertettem. Ezt kdvetden, mint az egyik legszemlélete-
sebb példat, a H. P. Lovecraft hagyomanyanak vallasi hatasat és az abbdl kisarja-
do kozosségeket jartam kortl, kiemelve harom csoportot, az Ordo Templi Orientis
Tyhponian Rendet, a Church of Satant ¢s a Cult of Cthulhut. Ezeknél a szerveze-
teknél azt kivantam vizsgalni, milyen médon hasznaljak fel Lovecraft Cthulhu-

74 |, There is no reality. What the human mind calls reality does not exist. I admit that most people can
live quite comfortably inside a paradigm called Generally Accepted Reality. But for me personally, 1
could never do that. I have to change things.”

75 Tovabbi informéciok olvashatoak a Cult of Cthulhurdl és Venger Satanisrdl ebben a 2010-es interju-
ban: Cim: http:/lovecraftnewsnetwork.blogspot.com/2010/02/cult-of-cthulhu-is-now-501c-3-interview.
html (Letoltés ideje: 2012. 04. 28.).
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mitoszat, illetve hogyan reflektalnak forrasuk alaposan dokumentalt fikcids voltara.
Ezek a csoportok a szerzot valamilyen okkult tudés birtokosaként tlintették fel, aki
vagy nem volt tudataban sajat ismereteinek, vagy szandékosan adta azt kdzre rejtet-
ten fikcids miiveiben. JOI tetten érhetd, hogy a hitelvekben a lovecrafti hagyomanyt
erésen atalakitottak, és igyekeztek meglévé hagyomanyokhoz — Aleister Crowley
rendszeréhez, illetve a satdnizmushoz — kotni. Természetesen nem szabad megfeled-
kezni a csoportok vizsgalata soran arrdl sem, hogy a kozosségek kozott tobb esetben
a lovecrafti hagyomany hasznalatan kiviil is taldlunk kapcsolddasi pontokat, gyak-
ran tagsaguk egy része is fedi egymast. A lovecrafti hagyomany féleg az okkultista
szubkultiraban jelentkezik erételjesen, de mas vallasi kozosségnél is eléfordulhat
(mint példaul néhany kortars pogany csoport esetében).

Hogy mi lehet az oka annak, hogy Lovecraft életmiive ilyen nagy hatést gyako-
rolt vallasi téren, nem ragadhaté meg teljesen. Egyrészt mindenképpen fontos az a
tény, hogy Lovecraft olyan tematikdban — a horror, de emlithetjiik akar a fantasy-t
vagy a science fictiont — alkotott, amely mind a ,.fikcids alapu vallasi csoportoknak™,
mind az okkultista szubkultiranak forrasként jelenik meg. Az, hogy miivei, lényei,
az altala megteremtett tematika — a ,,kozmikus horror” — hivatkozasi pontta valt az
irodalomban, eldsegitette, hogy életmiive a filmmiivészetben és hasonlé médiumok-
ban is atszdje a kultarat. De nem csupan ez jatszhatott szerepet a jelenség kialakula-
sadban. Markus Davidsen Tolkien valldsi hatasat vizsgalva jegyzi meg, hogy az olyan
sajatos ir6i magatartas, mint a valdsag kombinalasa a fikcioval, fiktiv ujsagszovegek
felhasznaldsa vagy az egyes szam elsé személyl narracid eldsegitheti, hogy a szo-
veget vagy az elmondott eseményt valésnak fogadhassak el az emberek (Davidsen,
2012). Ami pedig a torténetek tartalmat illeti, a vallasi elemekkel operalé Lovecraft
mivei kdnnyen valhattak egy okkultizmus irant érdekl6dé ember kiindulopontjava.

Bar maga a lovecrafti vallasi hagyomany is érdekes ¢és értékes részét képezi a
tanulmanynak, vallastudomanyi szempontb6l sokkal fontosabb a ,.fikcios alapt val-
1as” jelensége, amely nagy valdsziniiséggel Magyarorszagon eddig teljesen ismeret-
len, és a nemzetkozi szinten is csupan nemrég kezdtek el vele foglalkozni. Eppen
ezért, mivel ezek az elméletek igen Ujak, szamos eltérés talalhaté benniik. Ennek
egyik oka, hogy nem teljesen ugyanazt a kérdést teszik fel. Carole M. Cusack pa-
rodiavallasokat is vizsgal monografidjaban (2010), Markus Davidsen elméletében
fiktiv vallasok megjelenésérdl beszél (2012), holott egy masik tanulmanya ennek
a tézisnek mond ellent (2011), Adam Possamai pedig nem vesz tudomast szamos,
forrasat nem csupan metaforaként kezeld kdzosségrol (2005). A tanulmannyal igye-
keztem ezekre az eltérésekre ravilagitani és felvetni egy késobbi 0sszefoglald elmé-
let sziikségességét, azonban erre a téma kiforratlansaga és kutatottsaganak alacsony
szintje miatt még varni kell.

A vallastudomanyi relevancia kérdését tekintve tehat osszegzésként elmond-
hatd, hogy a fikcids alapt vallasossag tobb szempontbol is érdekes lehetdségeket
rejt magaban a tudomanyag szamara. Egyrészt vizsgalhato az a folyamat, amelyben
fikcid vallasiva valik, masrészt feltérképezhetd, hogy ebben a folyamatban milyen
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sémak/mintazatok, illetve esetleges ,,stadiumok™ fedezhetdk fel. Ha pedig még to-
vabb akarunk menni, gy arra is jol hasznalhat6 ezen csoportok vizsgalata, a ,,fikcid
valdssa valasanak™ elemzése, hogy tobbet megtudjunk a vallasok kialakulasarol, a
szent szovegek és hitelvek alakuldsarél. Barmennyire is csupan viszonylag kicsi a
,»fikcios alapu vallasok™ kore, fontos jellemzdi a XX-XXI. szazadi vallasossagnak és
a modern ember vallasi képének.
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Fodor Istvan:
Tanulmanyok az ,,ISIS” (Da‘ish) kutatas témakorébol

Napjainkra igen meghatarozova szélesedett az ,,ISIS” (a tovabbiakban Da‘ish)’
szervezetének a nemzetkozi médidban betdltott helye €s szerepe, a terrora épitd enti-
tas ellentmondast nem tiir6 kegyetlenkedései okan a globalis média megkeriilhetet-
len tényezdjérdl, sokan, sokféleképpen mernek nyilatkozni, szdmos esetben dvatla-
nul és felkésziiletleniil (Saifi, 2016; MPAC, 2012).”” Pontosan eme koriilményekbdl
kiindulva igyekszem széles koriien megvilagitani a Da‘ish tényleges apokaliptikus
természetét, annak kdvetkezetes komplexitasaval kardltve igyekszik az iszlam kon-
textusaban feltérképezni a szervezet ideoldgiai pilléreivel kapcsolatos anakronisz-
tikus és téves argumentaciokat, amely folyamat elengedhetetlen eszkdze, hogy a
muszlim tudésok reakcioéit is tiizetes attekintés ala vegyiik. A Da‘ish mozgalmanak
az altalanos, globalis — de ugyanakkor szelektiv — jellegii észlelését két {6 tényezore
lehet lebontani. Az egyik a mar emlitett bestialis kegyetlenkedések, a masik faktor
pedig az az allitas, miszerint az iszlam megkozelitdleg 1400 éves torténelmében
hosszu idokre meghatarozo (szunnita) kalifatusi rendszert élesztettek fel hamvaibol
(és deklaraltak 2014.06.29-¢én), amely altal a globalis muszlim kozdsség feletti poli-
tikai és vallasi autoritas legitimaciojat hirdetik (Pregill, 2016).

A Da‘ish a demagog propagandagépezetében megjelend politikai kommunikéaci-
0jaban dnmagat az iszlam hiteles megjhodasanak igyekszik beallitani, ugyanakkor
mi sem allhatna tavolabb a realitasoktol, ahogy ezt tobbek kdzott az Ahmadiyyah
kozosség spiritualis vezetdje is megnevezte: ,,Az iszldm az extrémizmus és a terro-
rizmus mindenféle formdjat tiltja, igy az ongyilkos merényleteket, a lefejezéseket,
az artatlanok lemészarlasat is. Ezek a tettek egyértelmiien szembemennek az iszlam

76 A Da‘ish (ejtsd: da’is) elnevezés etimologiai értelmezésérdl és okarol lasd: 4 fanatizmus tudatlansdaga
cimii fejezetben leirtakat.

77 Dilettans, iszlamofob és xenofob kordkben kiilondsen kedvelt az iszlam, a migracio és a terrorizmus
fogalmainak sulyos Osszekeverése és egybemosasa. Az MPAC altal kozre adott tanulmany az iszlam-
mal kapcsolatos — elsdsorban negativ — diskurzusok formaloi kozott (az altudosok mellett) egy bizo-
nyos validators, azaz érvényesitok csoportjat is megnevezi. Ezen egyének kozé tobbnyire olyan szemé-
lyek sorolhatoak, akiknek valamilyen jellegii kapcsolata van/volt az iszlammal/muszlimokkal, példaul
muszlim tobbségii orszagban élt, esetleg 6k maguk is (ex-)muszlimok satobbi, ezaltal pedig az iszlamrol
és a muszlimokrol, mint kozvetlen ismeretekkel rendelkezokként igyekeznek nyilatkozni, véleményt
formalni. Tobbek kozott ide sorolhatd: Ayaan Hirsi Ali, Azar Nafisi, Nonie Darwish stb. Ezek az egyének
az iszlammal/muszlimokkal kapcsolatos prekoncepcios allitasaikat a kozvetlen ismeretre hivatkozva
igyekeznek reliabilisként interpretalni.
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tanitasaival” (Kentish, 20167%; Dar al-Iftaa, 2016A™; Dar al-Iftaa, 2016B; Yusuf,
2014). A neves damaszkuszi tudés Shaykh Muhammad al-Ya“qub1 pedig az egyik
(2016. novemberi) genfi béketargyalason megtartott prezentaciojanak kezdd sorai-
ban arra hivta fel a figyelmet, hogy a kiilonféle szélsdséges entitasok milyen gatlas-
talanul hasznaljak fel az iszlamot, mint eszkozt (ahogy ezt a folyamatot barmelyik
masik vallas esetében is megfigyelheté azok torténelme soran) annak érdekében,
hogy az erdszak alkalmazasaval probaljak megvaldsitani bigott s materialis céljai-
kat. Eléadasaban hivatkozas ala vette egy 13. szazadban élt neves jogtudds teologus,
Ibn al-Qayyim szavait: ,,Barmilyen olyan szabalyozas vagy vallasi szellemiségii ta-
nitas, amely az iszlamra hivatkozik, de egyuttal szembehelyezkedik az irgalommal,
a bolcsesség és az élet megovasaval s védelmezésével, az nem tartozik az iszlamhoz.
Ezek a megkozelitések sosem reprezentalhatjak Isten utmutatasait, mivel ezen meg-
kozelitések soran az ember altal végrehajtott félreertelmezéseket, mesterséges be-
toldasokat és torzitasokat azonosithatjuk, amelyek vallasi kontosbe lettek bujtatva”
(al-Yaqubi, 2016).

Ahhoz, hogy tudomanyos alapokon nyugvé ismeretek tiikrében megértsiik ezt a
roppant mod Osszetett, a laikus kdzonség szamara (érthetden) obskurus kérdéskort,
amelyet az ,,ISIS” entitdsa jelent, ahhoz bizonyos, hogy az iszlamolégiai tudomany-
teriiletek korrelald eredményeivel, ismereteivel tisztaban kell lenni, hogy az érv-
rendszeriinkben a dilettantizmus és az el6itéletesség mindenféle negativ hatasat ki
tudjuk zarni. Szdmos kutato egyértelmiien felhivja arra a figyelmet, hogy a sz¢élsdsé-
gesek ideologidja alapvetden politikai természetti (Fodor, 2015A; De Pascale, 2016;
Barber, 2013).%° Ezért minden iszlammal kapcsolatos hivatkozasi megnyilvanula-
sukat a tudomany erejével kell megvizsgalni, hiszen masként nem tudunk arnyalt
képet kapni tobbek kozott arrdl, hogy mit is jelent a Sari‘ah (Uisg¥) szellemisége,
a Qur’an exegézis, a tafsir (,—=—u«s) értelmezés adekvat megkdzelitése vagy €ppen

78 A viszonylag nem tul tavoli multra visszatekintd (alapitasa 1889-ben), de a béke univerzalis értekét
hirdetd6 Ahmadiyyah kozosség spiritudlis vezetdje egy 2016. oktoberi eldadasaban (Torontoban) fogal-
mazta meg eme szavait, amikor a szélsGségesek iszlam-ellenességét prezentalta. A eseményen mintegy
25 ezer — az Ahmadiyyah k6zosséghez tartozo — érdekl6do vett részt.

79 Az 1895-ben alapitott Dar al-Ifta’ al-Misriyyah egy jelent6s egyiptomi tudomanyos vallasi-oktatasi
intézmény €s egyben kormanyzati szerv is, amelynek céltételezése, hogy az iszlam jogi aspektusair6l
folytasson kutatasokat. Hamza Yusuf napjaink egyik legbefolyasosabb amerikai muszlim tuddsa, aki a
Berkeley Egyetemen mikodé Center for Islamic Studies at the Graduate Theological Union szakértd
tanacsadoja is.

80 Az olasz iszlamologus Massimo Campanini (2016) szerint a kortars radikalizacionak tobb Osszete-
voje van, igy a nyugati neokolinizacios torekvésektdl kezdve, az elhibazott Bush haboruk, Szaud-Arabia
reakcios politikdja, a valsag utani gazdasagi lehetGségek, a szegénység egyarant figyelembe vevendd
szempontok, de azt is hangstlyozza, hogy a széls6ségesedés motivald tényezoi inkabb politikai termé-
szetliek, mint vallasiak. Lasd: ,,/’Occidente ha le sue colpe col neocolonialismo e le disgraziate guer-
re dei Bush, I’Arabia Saudita le sue nel finanziare i movimenti pit reazionari, la crisi economica e la
poverta esasperano le reazioni. Motivazioni comunque piu politiche che religiose.” Az iszlamra hivatko-
z0 extrémistak alatt értve tobbek kozott a nigériai Boko Haram, a szomaliai Harakat ash-Shabab, vagy
éppen a sziriai Jabhat an-Nusrah széls6ségeseit is. Ugyanakkor mindegyik nagy vallasi hagyomanyra
hivatkozo szélséséges csoportok esetében azonosithatjuk a politikai motivaciokra 61tott indoktrinalt val-
lasos formakat.
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egy autentikus kalifatusi struktira? Tovabb arnyalva a kérdéskor Osszetettségét fel
kell tenniink a kérdést, hogy ki mit is ért az iszlam megnevezés alatt, hiszen a te-
oretikai és empirikus kutatasokbol egyértelmiien tudjuk, hogy nem kezelhetjiik az
iszldmot — igy a muszlimokat — sem egy monolit egészként. Tehat 1atni kell azt is,
hogy ki milyen, olykor anomaliakkal és anakronizmussal terhelt koncepciokat vagy
gyakorlatokat tarsit a — sokszor materialis és tudatlan — iszlam értelmezéséhez, és
ebbdl kifolyolag kiilondsen relevans, hogy a tudosok felhivjak a figyelmet erre a
sokrétli arnyaltsagra, és érzékeltessék azt is az ,ISIS” doktrinaival kapcsolatban,
hogy a szervezet kijelentései nem csak jogtalanok, de egyértelmiien iszlam-ellene-
sek is. Ezt pontosan tudjuk jol az iszlam szakralis forrasainak és azok kommentarja-
inak tiikrében (Dar al-Iftaa, 2016A; Dawn, 2016; Ibn Baiya, 2014; Asim, 2015; De
Pascale, 2016).

s eresr

Kéétoldalu szélséség: a gyiilolet ereje a Da‘ish ideologiajatol a nyugati
iszlamofébiaig

A Da‘ish propagandajanak két f6 vonulata van, amit meg kell érteni. Egyrészrol
igyekeznek kihasznalni a posztmodern vilag identitdsvalsaggal szenved6 fiatal ge-
neracidinak bizonytalan identifikacios utkereséseit, ennek érdekében hasznaljak fel
eszkozként (1.) az iszlamot mint vallast, és (2.) a médiat, mint megnyilvanulasi szin-
teret (Bennis, 2016; Mohamed, 2016; Baumi, 2016).3! Masrészrél pedig, az ,,ISIS”
szisztematikusan torekedik arra, hogy Eurdpaban és az Egyesiilt Allamok szerte
is (ezaltal globalisan) el tudja plantdlni a félelem érzetét (Brons, 2016 vo. Pillar,
2016).%2 Eszkozként lasd példaul a nemzetkozi merényleteket, amelyeknek logikai
kovetkezménye, hogy a nyugati vilag kormanyai és tarsadalmai kozott egyre erd-
teljesebb hangot kapnak a kiilonféle szélsdjobboldali populista politikai 16zungok,

81 A fiatal korosztalyokat, kiilondsképpen a gyermekeket veszélyezteti a Da‘ish propagandéja, mivel 6k
sokkalta inkabb ki vannak szolgaltatva a szélséséges eszmék indoktrinacidjanak.

82 Kiilon megjegyzendé Lajos Brons azon megallapitasa, miszerint a Da‘ish terrorizmusa nem meriil
ki annyiban, hogy a félelem érzését kialakitsa, hanem magabdl a félelembdl taplalkozik (fed by fear).
Tovéabba Brons azt is érzékletesen kifejti, hogy a terror és a terrorizmus fogalmi kereti alapvetéen eltérd-
ek, mivel az elébbi jelentésének a megjelenése a halaltol valo félelemre reflektal, 1asd erre a szerz6 altal
is részletezett Terror Kezelési Elmélet (Terror Managment Theory a tovabbiakban TMT) koncepcidjat.
Ugyanakkor, a TMT egyik fontos szegmense az Ggy. mortality salience, amely az elobb vagy utobb, de
biztosan bekovetkezd — tehat elkeriilhetetlen — halallal kapcsolatos tudatos/tudattalan emberi percepciora
utal, amelyet az ember megprobal valamilyen modon kezelni. Ebben a folyamatban pedig meghatarozo
(szelektalo erejii) sarokkd az adott egyén vagy kozosség vilagnézete, ideologiaja, amelynek soran az adott
ideologiaval azonosulok (in-group) és nem azonosulok (out-groups) elkiiloniilé csoportjai formaloddnak
ki. Az adott vilagnézetnek vagy ideologianak az egyoldali, tilzott védelmezése pedig a radikalizacio utjat
kovezi ki, s hogyha ez az ideologia a sajat céljai érdekében legitimalja az erészak alkalmazasat a nézeté-
vel nem azonosulok (értsd: out-groups) irdnyaba, akkor olt testet a terrorizmus. A terrorizmusnak pedig
nyilvan szamos megjelenési formaja lehet és bizonyos tendenciak megfigyelhetek: Azzal a folyamattal
parhuzamosan, hogy a Da‘ish egyre jelentdsebb harctéri veszteségeket szenved el, prognosztizalhato,
hogy a szervezet altal koordinalt nemzetkozi terrorista cselekmények szama és intenzitasa ndvekedési
palyara fog allni.
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diskurzusok, amelyek pontosan ezt a félelem érzetet ragadjak meg és hasznaljak
fel a célkozonség befolyasolasa érdekében (Ademi, 2016). Ezek a szélséjobboldali
— populista nacionalizmust, kulturalis rasszizmust és altalaban keresztény felsobb-
rendliséget hirdetd — politikai és nem-politikai szerepldk pedig az iszlammal és a
muszlimokkal azonositjak a Da‘ish és mas szélsdségesek tetteit, ideologiajat, ezaltal
kredlnak egy alkalmazhat6 ellenségképet az iszldm démonizalasa és a muszlimok
dehumanizalasa altal (Duss, Taeb, Gude és Sofer, 2015; Bennis, 2016; MPAC, 2012;
Dar al-Iftaa, 2016C). Az ellenségkép-alkotas kovetkeztében pedig az eurdpai €s az
észak-amerikai tarsadalmakon beliili muszlim és nem-muszlim kdzdsségek kozotti
(illetve azokon beliil is) ellenségeskedés, fragmentacio indukalodik.

Azt is mindenképpen sziikséges megjegyezniink, hogy a Da‘ish els6dleges al-
dozatai, akar kioltott élet, akar kognitiv-l¢lektani vonatkozasban maguk a muszli-
mok, hiszen példaul a Sziridban, Irakban, Libiaban, Pakisztanban vagy éppen Afga-
nisztanban rendszeres jelleggel végrehajtott merényletek, retorziok aldozatai kozott
magasan a muszlimok vannak feliil reprezentalva (OHCHR ¢és UNAMI, 2014;
Obeidallah, 2014; Walid, 2014). Eklatans példazat, hogy a siita iszldm, de hasonl6-
képpen a jazidi kozosségek képviseldit is valogatas nélkiil mészaroljak a szEélsdsége-
sek (La Nouvelliste, 2016; Giorgio, 2015).# De hivatkozas al vehetjiik azt a Dabiq
propagandalap szamot is, amelyben az ,,aposztazia” vadjara hivatkozva 11 nyugati
muszlim tudés-imam/kdzéleti személy barmilyen jellegli meggyilkolasara buzditjak
hiveiket a szélsdségesek (Dabiq, 1437). A sz€ls6ségesedés érméjének masik oldalan
pedig az konstatalhatd, hogy a nyugati vilagban erddtiizként terjedd iszlamofobia
egyre nagyobb méreteket olt, gyakorlatilag exponencialis ndvekedik (MPAC, 2012;
Rashid, 2016, Bail, 2015).** Ezen folyamatok pedig a megbélyegzésektél, a vegza-
lasoktol kezdve és egyes esetekben az intézményesitett diszkrimindcié szinterein

83 Lasd példaként a 2016. julius 3-ai bagdadi merényleteket, amelyek részben az iraki févaros (Karrada)
kereskedelmi korzetében, illetve a varos északi részén lettek végrehajtva. A karradai korzet tobbségében a
shi‘ah iszlamhoz tartozé muszlimok lakjak, akikkel szemben nyilt genocidiumot folytat a Da‘ish. De gon-
dolhatunk a 2015. november 12-én kivitelezett bejriti merényletekre is, amelyeknek kovetkeztében leg-
alabb 40 ember vesztette ¢letét, s a tamadas szisztematikusan a shi‘ah kisebbség képviseldi ellen iranyult.
84 Az MPAC tanulménya 3 fontos, igen sulyos kovetkezményt allitott fel az iszlammal/muszlimokkal
foglalkoz6 egyesiilt allamokbeli altudomanyos és kozéleti megnyilvanulasokkal kapcsolatban, amelyek
koziil a pragmatikus szegment kiilon meg kell emliteniink: A tanulmany szintén kontra produktivnak
nevezi az iszlamofob retorikakat, mivel azok szignifikans jelleggel jarulnak hozza ahhoz, hogy a kii-
16nféle terrorista entitasok radikalizalni tudjak az egyéneket. Ezzel a folyamattal kapcsolatban jegyezte
meg Qasim Rashid, hogy a pszeudo-tudoésok (ide sorolhatjuk tobbek kozott Robert Spencer, Bill War-
ner, Rashwan Mohamed, stb.) nem hogy képesek lennének az extrémizmust csokkenteni, hanem szerve-
sen hozza is jarulnak a novekedéséhez. Warner, aki tanulmanyait illetden a természettudomanyok teriile-
tén szerzett képesitést, azaz semmilyen iszlamologiai el6képzettsége sincsen, onmagat az iszlam hiteles
ismergjeként definialja, nyilatkozatai hemzsegnek a konteo elméletektdl és barmelyik munkajat olvasvan
is hamar megvilaglik Warner teljes mértékli képzetlensége és tudatlansaga az iszlam tudomanyok te-
riilletén. Altudomanyos szervezetek-intézetek kozott megemlithetd példaul az a Middle East Research
Institute (MEMRI), amely alapvetéen elditélekkel viszonyul az iszlamhoz és a muszlimokhoz, s min-
den olyan kozlés, amelyet a honlapjukon kozzé tesznek, szisztematikusan gy vannak kivalogatva, hogy
csak és kizarolag negativ vonatkozasban keriiljenek szoba a muszlimok, ahogy szélesebb vonatkozasban
minden, ami az iszlammal kapcsolatos. A MEMRI altudomanyos miikodésének a vizsgalatarol lasd Bail
2015-6s tanulmanyat.
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keresztiil a tényleges tettlegességig, a gylilolet-blincselekmény esetekig egyarant
testet dltenek (CCIF, 2016; Ramadan, 2003; Chakraborti és Zempi, 2012; Donald,
Bennett és Leach, 2012; Tell MAMA, 2015; Fodor, 2016).*> Ezen tendenciak vonat-
kozasaban Brons is megjegyezi, hogy a szocidlisan dominans csoportok altal alkal-
mazott strukturdlis vagy intézményesitett er0szak szervesen hozzajarul a tarsada-
lom egyes szegmenseinek a diszkriminalasahoz €s marginalizal6dé folyamatdhoz.
Ennek kovetkeztében a tarsadalom peremére sodrodott egyének sokkalta inkabb ki
lesznek téve a szélsdséges eszmék hivoszavainak, pontosan ezért kontra produkti-
vak a marginalizaciot eldsegitd (nyugati) allami intézkedések (Brons, 2016; Pregill,
2016.; Iriarte, 2014; De Pascale, 2016).%° Raadasul az egyébként is bizonytalan, még
ki nem kristalyosodott identitasu fiatalok szamara kiilondsen nagy veszélyt jelent a
Da‘ish demagdg, pszicholdgiai természetii propaganddja, mivel azt a képzelt valosa-
got hirdetik, hogy a szervezethez valé csatlakozassal, meg fognak sziinni ezek a szo-
cialis, kognitiv és érzelmi problémak, mivel megadjak a valaszt azokra a kérdésekre,
amelyek sorban meriilhetnek fel egy fiatal életében (Dar al-Iftaa, 2016C).
Kiilondsen nagy a feleldsség abban is, hogy pontosan miként is definialjuk a
Da‘ish szervezetét €s milyen tudomanyos megkozelitések szerint tehetjiik ezt meg.
Egyrészt tisztazni kell a szervezet dndefiniciojanak sziirrealitasat, tovabba a szervezet
megnevezésének adekvat formajat vagy formait, ahogy mar egy 2015-6s tanulma-
nyomban is felhivtam az etimoldgiai kérdések relevanciajara a figyelmet. Masrészt
azért is nagy gonddal kell viseltetni a szervezetet elemzd tudomanyos vizgalodasok
iranyaba, mivel onkényes ondefinidlasukban az iszlam eredeti formajanak — tehat
nem valamely aganak, kihajtdsanak — a XXI. szdzadi manifesztacidjaként értelme-
zik onmagukat, s mindazokat, akik megkérddjelezik ezt, a murtadd (<)), azaz
aposztazia, illetve a kufi (04<)/ kafir (<) tehat a hitetlen vadjaval bélyegzik

85 A CCIF (Kollektiv kiizdelem a franciaorszagi iszlamofobiaval szemben) 2015-0s évre vonatkozo ki-
mutatasai szerint a francia allam 64%-ban jarult hozza az intézményesitett diszkriminaciokhoz, amelyek a
laicitas intenziv erdltetésétél kezdve az iskolai kriminalizalasokig szamos teriileten kitapinthatoak. Tariq
Ramadan mar egy 2003-as cikkében amellett argumentalt, hogy a franciaorszagi fatyol-kérdés nem mas,
mint a bal és jobboldal belpolitikai vitajanak egyik eszkoze, majd feltette a 1ényegretapintd kérdését,
hogy vajon mi értelme is van a fatyol tilalmardl polemizalni, amikor a francia muszlim kozosségek egy
része mar igy is gettositott koriilmények kozott €1, ezért prognosztizalhato, hogy csak tovabbi izolacios
folyamatot eredményezne a fatyol tilalma.

86 A bostoni egyetem iszlamologus kutatdja, Michael Pregill (2016) szerint: ,,This debate is deeply
inflected by the larger social and political context in contemporary North America and Europe, in which
Islamophobic institutions and ideologues compete for the political capital that accrues to parties that rail
loudly against the “Islamic threat.” This has the effect of marginalizing minority Muslim communities in
Western societies that struggle to dissociate themselves from ISIS and other radical groups in the public
eye, yet are continually subject to the kinds of hostility and discrimination that not only alienates the
moderate majority but can radicalize more vulnerable and less assimilated elements at the edges of those
communities.” V. Michael W. S. Ryan (2014) a Jamestown Foundation elemzdjének azon kijelentésével,
hogy azért nagyon veszélyes (mind politikai, mind szocialis vonatkozasban) szisztematikusan kirekeszte-
ni és diszkriminalni a muszlimokat, mivel a Da‘ish propagandaja pontosan ebbdl az allapotbol keletkezd
frusztraciot ragadja meg, amelynek segitségével pszichologiailag igyekszik befolyasolni a muszlimokat.
La seleccion de frases intenta demostrar que uno de los principales propositos del Estado Islamico es
devolver la dignidad a los musulmanes oprimidos y humillados, un tema también utilizado de forma
recurrente por la propaganda mediatica de Al Qaeda.”
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meg ¢és iildozik dket. A Dabiq magazin alapvetden ezeket a terminusokat hasznalja
a kovetkezd distinkcid szerint: A murtadd jelzével muszlimokat illetnek dehonesz-
talo modon, akar egyéni, akar kozosségi szinten is. A kufr vagy kafir jelzOket nem
muszlimokra — hitetlenekre — vonatkoztatva hasznaljak. Az utobbi vonatkozasaban
rendszeresen eléfordul a keresztes (crusader) megnevezés is, amelyet megint csak
a legszélesebb hasznalatban alkalmazzak a nyugati médiatol kezdve, politikai sze-
replokon keresztiil civil emberek elitélé megbélyegzéséig bezardan (Dabiq, 1436,
Issue 7).

Az ideoldgiai homogenitasra vald torekedéssel kapcsolatban megemlitendd,
hogy a kiilonféle extrémista csoportosulasokra altalanossagban igaz, hogy sajat né-
zeteiket az igazsagossag, a tokéletesség prizmajan keresztiil szemlélik, s vélemé-
nyiik szerint minden karos, destruktiv folyamat az ideoldgiaval szembehelyezked6k
téves viselkedésébol fakad (Kamali, 2015; Pregill, 2016). Azok a jellegii kutatasok
¢és tudomanyos megnyilvanulasok, amelyek a Da‘ish hipokrita és iszlam-ellenes po-
litikai ideologiajanak és az ugynevezett teologiai extrémizmusnak (al-tatarruf al-i
‘tigadr) a gyarlosagat igyekeznek a tudomany erejével megvilagitani, napjainkra
mar egyre szélesebb koriiek lesznek (Kamali, 2015; Kaleem, 2014; Rashid, 2014;
Ibn-Baiya, 2014).5¢

A tanulmany egyik f6 céltételezése, hogy ezeket a tudomanyos alapokon nyugvo
kezdeményezéseket, illetve a mértékadd muszlim szervezetek, kozdsségek vonatko-
z6 tartalmu reflexioit megvilagitsa (Varagur, 2015; Bennis, 2016). A legrelevansabb
példazatok kozott megemlitendd a 2014 szeptemberének végén kiadott Nyilt Levél
(Open Letter to Al-Baghdadi), amelyet tobb mint 120 muszlim vallas és jogtudos
szerkesztett globalis kooperacioban, annak érdekében, hogy 24 ponton keresztiil
igen aprolékosan vilagitsak meg a szervezet iszlam-ellenességét az iszlam szakra-
lis forrasainak tiikrében. 2015-ben megjelent a Hagigah elnevezési, brit muszlim
tudosok altal szerkesztett folyoirat, amelynek alapvetd célja, hogy a tudomany hoz-
zajarulasaval, elérhetévé valjon a muszlim fiatalok oktatdsa az extrémista mozgal-
mak valos arculatardl, tovabba, hogy globalis értelemben ismereteket kdzoljon az
iszlamrol, amely szandék megvalositasa érdekében a vonatkozd tudomanyteriiletek
szemiivegein keresztiil prezentaljadk az iszlammal kapcsolatos autentikus tanita-

87 Szemléltetésként lasd az alabbi példazatot: 2015. januar 27-én annal a libiai Corinthia Hotelnél haj-
tottak végre tamadast a szélséségesek, amely igen népszeri volt a vezetd kiilfoldi politikusok kozott és
korabban az orszadg miniszterelndke is hoszabb ideig lakott a hotelben. A Dabiq a kovetkezOk szerint
nyilatkozott: ,,/n Libya s Wilayat Tarabulus, an assault took place in the Corinthia Hotel — known to house
the murtadd “prime minister,” Omar al-Hasi and other murtadd “government officials,” frequented by
kafir foreign diplomats, and used by the crusader support mission in Libya (UNSMIL).”

88 Teologiai extrémizmusrol akkor beszéliink, hogyha az adott szélsdséges csoportosulds propaganda-
jaban alapvetéen hivatkozik az iszlamra, de a valésagban egyarant szembemegy az iszlam szentirasanak
expressis verbis megfogalmazott utasitasaival (igy példaul az artatlan 1élek megolésének tilalma, lasd
5:32), az autentikus hadith irodalomban leirtakkal és a muszlimok altalanos — globalis — konszenzusa
(lze'e, ijma ) altal elfogadott nézetekkel. Qasim Rashid a Harvard Egyetemen miikodé Prince Alwaleed
bin Talal School of Islamic Studies képzés meghivott eldaddja az ,,IS” mozaikszo jelentését Ignorant
Savages, tehat Tudatlan Vadaknak titulalta.
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sokat, értelmezéseket (Imams Online, [é.n.]). 2015 tavaszan a Pardee School for
Global Studies of Boston University adott otthont egy konferencidnak, amely in-
terdiszciplinris jelleggel igyekezett megkozeliteni az ,,ISIS” szervezetét, s az ezen
a konferencian elhangzott prezentaciokbol sziiletett meg a Mizan: Journal for the
Study of Muslim Societies and Civilizations nevi folyéirat. Tovabba az iszlamra
hivatkoz6 extrémista entitasok elleni (muszlim) moralis kiizdelemben a teljesség
igénye nélkiil megemlitenddé Muhammad Tahir al-QadrT negligalhatatlan alkotasai,
ahogy Shaykh Muhammad al-Ya“quib1 altal szerkesztett, s 2015 nyaran publikalt md,
a Refuting ISIS: A Rebuttal Of Its Religious And Ideological Foundations is, mint a
témaban meghatarozo alkotas. A nemzetkdzi qur’anikus kutatasokban pedig uttdrd
jelentéségli — muszlimok és nem-muszlimok, laikusok és a tudomany képviseldi
szamara egyarant negligalhatatlan mii — szintén 2015-ben Seyyed Hossein Nasr f6-
szerkesztésében megjelent tobb mint 2000 oldalas The Study Quran hasonldképpen
az elsddleges forrasaink kozott helyezkedik el, ahogy Angelika Neuwirth eléviilhe-
tetlen Qur’an tanulmanyai is (Odaci és Yasin, 2016).

Tekintettel a Da‘ish aktiv médiabeli jelenlétére mind a muszlim vildgon beliil,
mind azon kiviil, elengedhetetlen igény kell, hogy megfogalmazddjon a tuddsok re-
akcioira, amelyeknek egyarant ki kell terjedni az identitas a vallds és a politika as-
pektusaira is. Ahhoz kétség sem férhet, hogy milyen nagy szerepe van a kutatoknak-
tudosoknak abban, hogy a kiilonféle tévképzetekkel és torzitasokkal ellentétben, az
objektiv tudomanyos eredmények szemiivegén keresztiili diskurzusok keriiljenek a
koézgondolkozas fokuszba, akar iskolapadon beliil, akar nyilvanos férumokon, ezal-
tal is hozzéjarulva a konstruktiv, megismerésre torekedd parbeszéd kialakitasahoz.

Erzékeltetésként az egyik kozhelynek mindsiilé logikai zsakutcara szeretném
felhivni a figyelmet, amely rendszeresen visszatérd jelenség és polémia a médidban
(is), miszerint tendenciézusos jelleggel probaljuk abszolutizalni az iszlamot, mint
a ,,béke vallasat” vagy az ,erdszak vallasat” (Schwerin, 2015). Ez a megkdzelités,
egyértelmiien — sulyos — logikai tévedés, mivel semelyik (vilag)vallasrol sem lehet
ilyen jellegi egzakt koncepciokat megfogalmazni, par excellence egy adott vallas
kovetdirdl kiillonosképpen nem lehet minden korban s historiografiai koriilmények
kozepette is helytalld feltételezéseket alkotni, mert ennek kdvetkeztében a torté-
nelem folyamatabol mesterségesen kiszakitjuk az adott vallast és annak kovetdit.
Mindig szem el6tt kell tartani az adott torténeti, territoridlis, szociokulturalis vagy
éppen nyelvi kiilsé és belsd koriilményeket, azok formalddasait és hatasait, amelyek
természetes jelleggel valtoznak id6ben, s térben, ezért 6vakodni kell minden jellegii
altalanosité redukcids prekoncepciotol.

A fanatizmus tudatlansaga

A Divinity and Diversity: Building Our Beloved Community Together cimet
visel6 2015. februdr 19-én Hilliard varosaban megrendezett vallas- és kultarakozi
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dialogust szorgalmazo eseményen Shaykh Muhammad al-Ya'qiibi a kovetkezoket
nyilatkozta az iszlamra hivatkozo6 sz¢ls6ségesekrol: ,,Nem nevezhetjiik oket muszli-
moknak, mivel cselekedeteik az iszlammal ellentétesek” (Viviano, 2015; De Pascale,
2016). Pontosan ezért a tanulmany soran a Da‘ish elnevezést fogom hasznalni az
,,ISIS” adekvat megnevezését illetéen.

A mozaiksz6 forditasa azonos (,d2sds 1Jluadlecss <as 1z UG sIdUile” [Dawlat al-
Islamiyya fT al-Iraq wa s-Sham’]) az ,,ISIS” jelentésével, de teljesen mas a (arab)
nyelvészeti kontextus. A Da‘ish egy lekicsinyld, becsmérld megnevezést rejt maga-
ban, ugyanis 1., a daes igéhez (3¢ ~,) kapcsolodik, ami annyit tesz, hogy valaki/va-
lami szétztiz/széttapos valakit, vagy valamit (Arefi, 2014; Guthrie, 2015). Ebbdl fa-
kadoan, ha az arab mozaikszot hasznalom, és a vonatkozo6 konjugaciot alkalmazom,
akkor olyan bigott/szélséséges személyre utal, aki az erdszak ttjan akarja mindenki
mas felett a sajat nézetét illegitim modon legitimalni, azaz minden mas nézetet/véle-
koranak’ vagyis az al-jahiliyya (Webb, 2014) id6szakanak nevezziik, amelyben igen
véres kiizdelmek sokasaga zajlottak le az arab torzsek kozott, mint példaul az eléggé
ismertté valt Dahis wa’'I-Ghabra™ — Yz o+ s1JJg <_ls — amit megkozelitéleg <gonosz-
nak és szemétnek/pornak> szokas forditani (Hitti, 2002; Arefi, 2014). Osszességében
elmondhato tehat, hogy a Da‘ish, mint pejorativ elnevezés a tudatlansagra, a barba-
rizmusra €s az er6szakra utal, amely jelz6 egyben mélységesen elutasitja a szervezet
vonatkozasaban). Pontosan ebbdl fakad az a tény is, hogy a Da‘ish elnevezés hasz-
nalatat gyiiloli az ,,ISIS” és az elnyomasa alatt 1éve teriileteken stlyos szankcioval
biinteti.

Ahhoz, hogy a Da‘ish ideologiajat megértsiik, sziikséges, hogy annak a legko-
rabbi megjelenési formajat, kvazi szellemi eléfutarat, a VII. szazadi khawarij moz-
galom ideoldgiajat vizsgalat ald vegyiik. Az egyik legkorabbi Mohamedre vissza-
vezethetdé hagyomany igy irdnyozta eld a széls6ségesek leendd karakterisztikajat:
,wUgyan recitaljak a Qur’an-t, de annak a szavai nem haladnak tovabb a torkaiknal,
s ugy térnek el attol [az iszlamtol] mint ahogy egy nyil a vad testén keresztiil ha-
lad.” A khawarij mozgalom a harmadik és a negyedik khalifah (kalifa), ‘Uthman
ibn ‘Affan (644-656) és ‘Al bin Abi Talib (656-661) uralkodasa idején kezdett tény-
legesen testet dlteni, s az elsé olyan devians szektava formalddott, amely letért az
iszlam utjarol, hogy a sajat politikai érdekeiket az erdszak utjan tudjak érvényesi-

89 A nevezett csatarozas az ‘Abs és a Dhubyan testvér klanok kozott zajlott Kozép-Arabia foldjén. A fe-
lek kozotti hadakozas a 6. szazad derekan tort ki, s mintegy hét évtizeden keresztiil, tehat az iszlam hajna-
laig huzodott. A konfrontacio egy lovas verseny kovetkeztében indukalodott, amelynek soran a Dhubyan
klan egyes tagjai igen tisztességteleniil viseltettek az ‘Abs klan iranyaba, s a két klan vezetdjének lovait
nevezték Dahis és al-Ghabra néven, innen eredeztethetd a Dahis wa’I-Ghabra’ megnevezés erre a hosz-
szu és véres haborura.

90 Sahih MusLim: Book 005, Number 2316. Feltételezhetéen, a Banti Tamim klanhoz tartozé Dhu’l-
Khuwaysirah személyrol szolhatott Mohamed, aki az elsé szakadarok (vezetdi) kozott volt. vo.: Sahih
AL-BUKHARI: Book 61, Hadith 117.
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teni. Elnevezésiik jelentése ezt a devianciat reprezentalja: ,,azok, akik kivonulnak/
kivalnak” (Qadhi, 2014) az ummah-bol, a muszlimok kdzdsségébol, amire a Qur’an
igy utal: ,,0 ti, akik hisztek! Ne engedjetek a belsé koreitekhez olyanokat, akik nem
tartoznak hozzatok! Mindent elkdvetnek, hogy zavarodottsagot okozzanak nektek és
szeretnék, ha nehéz helyzetben lennétek. Mar a szajukbol is a gytildlet tinik eld, &m
az, amit a lelkiik rejt még nagyobb (és még sokkal rosszabb)!” (3:118) Al-Qurtubt
(1994) a verssel kapcsolatos egzegézisében (tafsir-jaban) a khawarij képviseldit
azonositja, akik permanensen erdszakot sziilnek s megvezetésre torekednek.

A kiilonféle vallasi tanitasok irant kifejezetten érdeklddo 12. szazadi torténetird,
al-Shahrastant egyik legjelentdsebb vallasfilozéfiai munkajaban a Kitab al-Milal
wa al-Nihal lapjain ekként hatarozta meg a korai szélsdségesek jellemzd vonasat:
SyAkarki, aki lazaddasban vesz részt egy olyan muszlim kormanyzattal szemben, amely
a kézosség tamogatasat élvezi az a khawarij tagjaihoz tartozik. Attol fiiggetleniil is,
hogy ez a lazadas a proféta kompanidja alatti helyes uton vezerelt uralkodok, vagy
az oket koveté masodik generacio tagjai koziil kikeriilt uralkodok, vagy barmely
késobbi idoszakban uralkodo muszlim vezetd ellen iranyult is” (al-Shahrastant idézi:
Grieffel, 2015).”! A kozismert 13. szazadi al-NawawT jogtudds szerint: ,,4 khawarij
elitélenda ujitok olyan csoportjat képezi, akik abban hisznek, hogyha valaki egy su-
lyos biint kévet el, akkor az rogton hitetlenné valik, és orok karhozatra érdemes
a Pokolban.”” Az egyiptomi Ibn Nujaym jogtudds pedig a szélsdségesek vérontas
utani vagyarol igy szolt: ,,4 khawarij egy olyan csoportosulds, amely ercben és bi-
gottsagban telitett, s sajat értelmezésiik szerint lazadnak a [legitim] kormany ellen.
Ugy vélik, hogy a kormany téves, hitetlen és kotelezettségszegd, igy harcolniuk kell
ellene” (Ibn Nujaym, 1997).

Erdemes megemliteni azt a torténeti parhuzamot is, hogy ezen szélsdséges
mozgalom olyan torténelmi koriilmények kozepette sziiletett meg, amely a korai
muszlim kozdsség egységének megbomlasa és politikai viszalykodasa jellemzett,
miként kezdetben az Irak és Sziria foldjén pestisként teret nyerd s elterjedé Da‘ish
formalodasa soran is a haborus allapotok, a ziirzavar €s a nagyhatalmi politikai bal-
1épések sokasaga volt tetten érhetd. SzElsdséges természetiikre reflektal a kdvetkezd
hadith is, amely szintén Mohamedhez kothetd: ,,4 khawarij a Pokol Tiizének ku-
tydai.”* Formalodo ideologiajuk fokuszaban a teljes ideologiai homogenitas diihs

91 A vallasok és hitelvek jellemzdinek taglalasat leird mii arab nyelvii kiadasat sajto ala rendezte Wil-
liam Cureton, kiadta a Society for the Publication of Oriental Texts 1842-ben, London varosaban. Al-
Shahrastani uttord szerepet vallalt a vallasi folyamatok tudomanyos, eléitéletekt6l mentes, objektiv meg-
kozelitésében, igy gyakorlatilag a 19. szazadban (tobbek kozott Max Miiller hatasara) formalodasnak
indult vallastudomany, mint 6nall6 diszciplina egyik kozépkori atyjanak is nevezhetjiik a perzsa tudost.
Al-Shahrastant egyik ismert kijelentése a sajat modszertanardl: ,,Elkoteleztem magam annak iranydba,
hogy a vallasi kézosségek vizsgalata soran tartozkodni fogok a kedvezésektdl vagy az elditéletektdl, nem
kivanom megallapitani, hogy melyik jo és melyik nem, hogy melyik igaz és melyik nem.”

92 AL-Nawawi, Yahya: Rawdat al-talibin. 10:51. Al-NawawT (1233-1277) sziriai sziiletésii tudos, tanul-
manyainak és tudomanyos munkassaganak szignifikans részét Damaszkuszban végezte, hadith 6sszealli-
t6 és kommentalo tevékenysége jol ismert.

93 Sunan IsN MAjan: Vol. 1, Book 1, Hadith 173.
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étosza allott, ami azt jelentette, hogy barki, aki eltért a khawarij altal meghatarozott
kovetendd (kizarolagos) értelmezésektdl az hitetlen (kafir) lett, aki blint kovetett
el. Ebbdl fakaddan a hitetlennek bélyegzettekkel szembeni erdszakos-terrorisztikus
fellépést (takfir) legitimnek €s negligalhatatlannak tekintették, s napjainkban ezt a
iszlamra hivatkozik, de messze eltér annak tanitdsaitol (Pregill, 2016; Fisk, 2016;
Asim, 2014).* *A khawarij mozgalomnak AlT kozosségébdl valo kivalasa az iszlam
korai torténetében az ummah elsé szakadasat — megprobaltatasat, azaz a fitnah 1d6-
szakat indukalta, annak véres harcaival kardltve (Gaiser, 2013).

A khawarij karakterisztikaja — akor és most

Azoknak az egyéneknek, akik az iszldmra hivatkoznak, de egyben a szélsGsége-
sedés utjara lépnek nagyon feliiletes és korlatozott ismereteik vannak az iszlamro6l
(forrasok terén értve ide a Qur’an, a Sunnah ¢és a hadith-irodalmat), amelyet a sajat
leegyszertisité imaginacioikkal interpretalnak at €s torzitanak el. Ezaltal pedig rop-
pant mdd tavolra keriilnek az autentikus iszlam altal lefektetett principiumoktol, il-
letve magéanak az iszlam szakralis eléirdsainak, Gtmutatasainak a tanulmanyozasatol
is (Allam, 2014; al-Ya‘qubi, 2015).” Amennyiben ezen, tobbségében fiatal — tapasz-
talat és behat6 tudassal nem rendelkezd — személyek megnyilvanuldsainak milyen-
ségét, a karakterisztikajuk attributumait vessziik gorcsé ald, akkor a mar Mohamed
altal is jelzett devians és bigott khawarij szemléletmodot lehet azonositani. Fontos
azt is leszdgezni, hogy ezen személyeknek ¢és szervezeteknek semmiféle szinteriik
nincsen az iszlam tudomanyos elmélkedésében, szellemi torekvésében, pontosan eb-
bol fakaddan az iszlam szakralis forrasaihoz nyuld helytelen eljarast alkalmazo rigid
ideologiara épiild politikai céltételezéseikkel az iszlam alapvetd tanitasait romboljak
le. Ebben a fejezetben a khawarij-entitasnak, ideologianak 5 f6 markansan jellemzd
vonasa kertil gorcsé ala, amelyek kozott természetszertileg vannak atfedések, kor-

crer

retorikdjaban (Asim, 2015).

1., Altalaban olyan személyeket (t5bbségében fiatalokat) 6lel magahoz a khawarij
eszmeiség, akik ugyan lelkesek, de diihvel és frusztracioval telitettek, amit csak su-
lyosbit, hogy a tudas és tapasztalat hianyaban szenvednek.: ,,4z utolso napokban
[a vilagban], ostoba gondolatokkal és ideakkal rendelkezd fiatalok jelennek meg...”

94 A neves palesztin tudos Tarif Khalidi szerint a szélséségesek ,,their literal and highly selective use of
sacred scripture, both Koran and ‘Hadith’ (sayings of the Prophet Mohamed) and their total indifference
towards Islamic history, to say nothing of Islamic philosophy, theology...or Koranic commentary....”
Idézi: Fisk (2016).

95 Autentikus iszlam alatt értjiik a mindenkori globalis muszlim kdzosség (nyilvan azon beliil is a vallas
és jogtudosok) altal az iszlam els6dleges forrasainak (Qur’an, a Sunnah és a hadith-irodalom) tiikrében,
konszenzusos alapon megallapitott €s akceptalt nézeteket s értelmezéseket.
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(Kamel, [é.n.]; Qadhi, 2014). Ennek a tudatlansagnak az egyik legf6bb attributuma a
Qur’an szovegeihez valo viszonyulds. Tobbek kozott Navid Kermani is érzékletesen
vilagitotta meg azt az Osszetettséget, amely a Qur’an nyelvezetét jellemzi, amely-
nek kovetkeztében ova int a feliiletes, felkésziiletlen olvasasatol (Kermani, 2016).
Raadasul, az iszlam szent konyvében rendszeres jelleggel taldlkozhatunk olyan
szilirrealis metaforakkal vagy megfogalmazasokkal, amelyek koltdi magassagokban
cizellaltak vagy befejezetlen jellegtiek, esetleg éppen ismétlddok. Szamos vers elég-
g¢é enigmatikus, kiilonféle betoldasokkal tarkitott, illetve egymads utan szignifikdns
tartalombeli valtozasokkal lehet szembesiilni, igy a Qur’an olvasasa és megértése
egyaltalan nem egyszerli feladat, amely elmeriilt intellektudlis és modszertani is-
mereteket kdvetel meg, marcsak azért is, mivel dnmagéban a Qur’an szovege alap-
vetden egy ahistorikus forras, raadasul kifejezetten heterogén jellegli a qur’anikus
korpusz karaktere. Ezen koriilményekre reflektalva irta Nicolai Sinai, hogy a Qur’an
egyaltalan nem egy monolitikus szovegkorpusz, s az adekvat torténeti megkoze-
lités jegyében egyes szdvegek diakronikus sorozataiként nevezte meg a szentiras
verseit (Sinai, 2010). Amennyiben a megfelel6 kvalitasokkal és tudassal (historio-
gréfiai, teoldgiai, szociokulturalis, lingvisztikai, exegetikai) fel vagyunk vértezve
— ahogy ezekre a negligalhatatlan tényezéknek Angelika Neuwirth (2009, 2013)%
is rendszeresen felhivja a figyelmet — akkor a Qur’an olvasasa soran kirajzolddik,
hogy gyakorlatilag egy parbeszéddel van dolgunk. Lathatunk példazatokat valami
mellett, s ellene érvelésre, kérdésekre és valaszokra, felvetésekre és megoldasokra,
figyelmeztetésekre és félelemre, ahogy igéretre és reményre is, mindezek sokszinii
Osszetettsége manifesztalodik a Qur’an soraiban.

Tébb mohamedi hagyomany és Qur’an vers is egyértelmiien hangsulyozza, hogy
az 1d6s és tanult embereknek mekkora a szerepe mind a tudas mind a spiritualizmus
gyakorlasaban és kozvetitésében, s midon ezek a megbecsiilt vének kiszelektalod-
nak a k6zosségbdl, s csak a puritan vallasi ideologia marad fenn, akkor a szélséséges
entitasok kezdenek el burjanzani, amelyeket a fanatizmus tudatlansaga vezet (Al
Jumuah, 2015).”” Lasd a Qur’an 3:7-es versét: , Am azok, akiknek szivében ferdeség
lakozik, 6k azt kovetik beldle, ami t6bb értelemmel bir — a fitna-t ahitozvan —, és
annak (rejtett) értelmezését dhitozvan. Am annak értelmezését csak Allah ismeri. Es
azok, akik nagy jartassagra tettek szert a tudasban azt mondjak: "Hisziink benne,

96 Neuwirth munkassaga igen meghatarozo a kortars Qur’an tanulmanyok teriiletén. Elsédleges kuta-
tasai a Qur’an torténeti, retorikai és strukturalis fejlddésére iranyulnak, 1981-ben jelent meg a Qur’an
mekkai fejezeteit (us3, kiarah) vizsgald uttoré munkaja. Neuwirth Ggy véli, hogy a Qur’an tanulmanyok
a Bibliatanulmanyok részét kell, hogy képezze, ezaltal is megvilagitva a Qur’an formalddasara egyértel-
miien hatd késé antikvitas kori (zsido-keresztény, hellén, arab) kontextusokat, amelyek altal kirajzolo-
dik, hogy a Qur’an nemcsak kozel-keleti, hanem eurdpai vonatkozasu is. (Ez a megkdzelités — a Qur’an
reflexidja a késo antikvitas kulturalis millidjére — egyre szélesebb kutatasi folyamatokat hivott életre az
elmult években.) Tekintettel arra a tényre, hogy a harom Abraham-vallas gydkerei egyarant megtalalha-
toak a biblikus tradicioban, Neuwirth egyszertien értetlenkedve all azel6tt, hogy a globalizacio koraban
az iszlam szentirasa még mindig miért nem tekintend6 az eurdpai vagy a nyugati teoldgiai kanon relevans
ismeretanyaganak, pedig a harom vallas egy és azonos episztemikus térben fogant meg..

97 Sahih IeN HiBBAN, no. 559.
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mindez a mi Urunktol valé!” Am csak az ésszel birdk okulnak az intésbél” (Nasr,
2015).% Tehat az iszlam spiritualitassal kapcsolatos koncepcidjaban meghatarozo
az anyagiassagon felillemelkedd tudas/tudatossag jelenléte, mivel az a bensdséges,
intim kapcsolat, amely az emberi 1élek és az isteni Gtmutatas kozott kell, hogy ki-
¢épiiljon, csak a tudas erején keresztiil mehet végbe, amely végso soron felelds az én
(self) és a kornyezet kozotti pozitiv kapcsolatért €s a jora vald tudatos torekedésért
is. A sztiklatokori bigottsaggal szembeni elmélyiilt tudas relevanciajat vilagitja meg
a Qur’an 83:19-es kijelentése is, miszerint felteszi a kérdést, hogy ,,am honnan tud-
hatod, mi is az az ‘Illiyy@in”, ugyanis, az ‘illiyyiin az nem lenne mas, mint az Istenhez
legkozelebbi transzcendens tér (Bensaid, Machouche és Grine, 2014; Nasr, 2015;
Pacheco Paniagua, 2012; Radtke, 2012).%

Azok az extrémista nézetek és cselekedetek, amelyeket a Da‘ish képvisel és pre-
zental, elementaris szinten degradaljak le az emberi életre €s a kdrnyezet fenntar-
tasara, sérthetetlenségére vonatkozé Isten altal eldiranyzott s megparancsolt szent
kotelezettségét. A tudatlansagbol fakado vagyak (mint példaul mohdsag, kapzsisag,
irigység stb.) kovetése elhomalyositja az embert az isteni parancsolatok magaszto-
sabb lényegének a fel- és megismerésétdl, ezért a tudatlansagbol fakadd romlas al-
lapotanak végs6 kulminalddasat az alacsonyak legalacsonyabbikanak nevezi a 95:5
vers (Nasr, 1972 és 2015; Afaki, 2009; Fauzi, 2015).!%°

2., Az iszlamra hivatkozo6 szélsdségesek kiilonféle propagandatermékeibdl és
nyilvanos kozleményeibdl érezhetéen kitapinthaté az a nagyfoku arrogancia és
onelégiiltség, amelynek szellemében 6nnoén magukat az iszlam igazi ismerdiként

98 Nasr véleménye szerint ez az a vers, amely a leghatarozottabban utal arra, hogy a Qur’an-értelmezés
az egy 0nallo tudomany, amelyet csak az arra jogosultak tudnak adekvat modon végezni.. Jelen versben a
fitnah, mint kisértés jelenik meg, amely valamilyen olyan belsé indittatasra utal, amely az emberi szivben
jelenik meg és helytelen értelmezést sziil.

99 Az ‘llliyyian pontos meghatarozasa vitatott, jelen versben utalhat a Menny egy olyan terére, ahol az
emberek jo tetteit tartjadk szamon, egyes feltételezések szerint maga a Hetedik Mennyr6l van szo, mig
mas argumentaciok szerint a Hetedik Mennyben Isten Tronja alatt helyezkedik el, vagy éppen a Hetedik
‘Arabinal a legemelkedettebb magaslatként olvashatjuk a hetediket (///iyyiin), amely a Lotusz-fa/ vagy a
Sidrat al-Muntaha (\Jeoes 2 _%) teréhez tartozik, tehat Isten Tronjahoz vezet el, egyben a teremtett és
a teremtetlen kozotti valasztovonal is.

100 A Qur’an lefrdsaban: (shadso 1l )30k’ &) az alacsonyak legalacsonyabbika arab megfeleldje
az asfala safilin, sz6 szerinti értelemben valaminek a legaljat jelenti, mig szakralis értelemben alaren-
deltséget, alarendelést, ahogy a 37:95-s vers esetében is lathatjuk, amikor Abrahamot egy mély maglyan
akarjak elégetni a poganyok, de Isten kézbeavatkozik, és elcsititja a tiizet, igy Abrahdm sértetlen marad.
Az ’asfala safilin allapot altalanossagban utal az embernek az isteni kozelségtdl az ahsani tagwim (a
tokéletes, 6si, mint a teremtés koronaja) 1éttol valo foldi, tehat fizikai és egyben spiritualis jellegii el-
tavolodasara is, az utobbi fo attribitumaként az alantas emberi vagyak hajszolasa jelenik meg. Annak
érdekében, hogy az ember feliil tudjon emelkedni sajat kicsinyességén, nyitottnak kell lennie a profétak,
igy végso soron Isten szavara, hogy igy tudjon feliilemelkedni az "asfala safilin allapotan a hajdan volt dsi,
spiritualis 1éthez az ahsani tagwim (0jboli) eléréséhez. Ahmad Fauzi az ahsani tagwim értelmezésében
egy spiritualisan tiszta s nemes allapotot ir le.
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aposztrofaljak, mig a gyakorlatban annak a bitorl6i'®! hiszen ,,a valldst [az iszla-
mot] ugy hagyjak el, mint ahogy a nyil athatol a vad testén” fogalmazta meg mar
Mohamed is.!” Ideologiajuk fokuszaban az a nézet helyezkedik el, hogy az iszla-
mot a maga teljességében ismerik és gyakoroljak, mindekozben tudatlansagukra,
deviancidjukra mar az iszlam hajnalan is szdmos figyelmeztetd elbeszélés ramutatott
(Qadhi, 2014), s maga a Qur’an (3:107) pedig igy szdl képmutatok jellemérdl: ,,Azon
a Napon (a Feltamadds Napjan) némely arcok fehérré és ragyogova lesznek, mds
arcok pedig elfeketednek. Es azok, akiknek arca elfeketedik (az mondatok nekik):
‘Hitetlenek lettetek a hitetek utan? Izleljétek hat meg azt a biintetést, amivel szemben
hitetlenek voltatok!”” (Nasr, 2015)!%

Ibn ‘Abbas —a korai iszlam egyik kiemelked6 tudosa, a Qur’an egzegétaja — pe-
dig ekkeént szolt a korai szélsOségesekhez: ,,...miféle feltételezett tekintéllyel rendel-
kezel a Sahaba felett — a tudas, a megertés és a kivalosag emberei felett [akik a re-
velaciokat magéan a profétan keresztiil ismerhették meg]?” (Abu Aaliyah, 2015) (Az
elsé muszlim kdzosségnek szignifikans szerepe volt abban is, hogy a revelalt szo-
vegek az oralis formakbdl az irott kultira részévé valhassanak, bar a Qur’an kodifi-
Qur’an igy utal az extrémistak iires hivatkozasaira, képmutatasuk valés arculatéra:
SwAkik buzgolkoddsa az evilagi életben tévuton jart (és igy semmibe veszett). Holott
Gk 1igy gondoltak, hogy helyesen tesznek. Ok azok, akik hitetlenek az 6 Uruk jeleivel
szemben...Kdrba vesztek a cselekedeteik.” (18:104-105) Ali Unal szintén felhivja a
figyelmet arra, hogy az egyén személyes meeggy6zddése tetteinek josagat és jogos-
sagat illetben még nem megalapozott bizonyiték arra, hogy ténylegesen helyesen
is cselekedet. Ahhoz, hogy Isten itmutatasat és annak Mohameden keresztiili pre-
egyéni, illetve kdzodsségi szinten is) hasznos tettek kivitelezése is megbizhato tudas-
ra kell, hogy épiiljenek s nem felszines feltételezésekre, ahogy a citalt vers is figyel-
meztetden utal erre (Unal, 2007). A tudas kozvetitésében pedig meghatarozé szerep
jut azoknak a muszlim vallés és jogtudosoknak, akik ,.koziiletek a dolgok vitelével
bizattak meg” akik a Qur’an és a Sunnah (Mohamed szavait, életének eseményit és
utmutatasait foglalja magéaba) konszenzuson alapuld autentikus — tudasalapu — értel-
mez0inek tekinthet6ek. '

101 IBrAHIM, Azeem: Boko Haram Are Not Muslims but the Enemy of All Muslims. Huffington
Post, 2014.05.09.  Online:  http://www.huffingtonpost.com/azeem-ibrahim/boko-haram-are-not-
muslim_b_5293479.html (Letoltés: 2016.10.18.)

102 Sahih AL-BUKHARI, no. 7123.

103 Az elfeketedett arc egy arab idiomat rejt magaban, amely a szégyen, a harag, vagy éppen a szorongas
allapotara reflektal, ellentétben a fehér és ragyogo arccal, amely a megkonnyebbiilés az 6rom, illetve a
hit tisztasagara utal. Az ayah azon mondata, amelynek soran a hittdl képmutaté modon eltdvolodokra
utal — hitetlenek lettetek a hitetek utdn — tagabb kontextusban, altalanossagban reflektal a hitetlenekre,
mig szlikebb értelemben a Mohamed proféta halalat kovetd iszlam torténete soran megjelend kiilonféle
szélsGséges szektakra, igy pontosan a khawarij mozgalomra is vonatkozik..

104 Az idézett vers: 4:59.
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3., Az iszlamra hivatkoz6 széls6ségesekre alapvetden jellemzd, hogy a Qur’an
egyes verseit onkényesen kiollézak a fogantatdsuk kontextusabodl, ezaltal pedig
modszeresen félreinterpretaljak azok tartalmat a sajat rigid nézeteik alatamasztasa
érdekében: ,,Ugyan recitaljak a Qur’an-t, de annak a szavai nem haladnak tovabb a
torkaiknal ' Nézeteik extrémista jellegét nem érzékelik, fanatizmusuk erételjes és
bigott. A neves jogtudds teologus Ibn Hajar ekként irta le a széls6ségesek sziiklato-
kortségét: ,,4 khawarij mindazokat hitetlennek iteli meg, akik szembe helyezkednek
a nézeteikkel, igy formdlvan jogot a vérontdsra...Ez az eljards a tudatlansag imada-
tanak jelei; azoké, akik szivét nem érte el a tudas fénye, s semmiféle kotelékkel nem
rendelkeznek a tuddshoz” (Schwerin, 2015).1% Napjaink szélséséges entitasai is eme
tudatlansag mentén jellemezhetdek, amelyek az erdszakos, takfiri ideoldgiajuk altal
ostromoljak a globalis muszlim kozdsséget, az ummah-t, s nem-muszlimokat egy-
arant, mikdzben a megprobaltatasok a szenvedés utjat, a firnah allapotat gerjesztik. A
sz€ls6ségesek altal alkalmazott redukciora — tehat a kontextusok negligalasara — és
félreértelmezésre kivalo példazat a 2:191-es Qur’an vers. A rendszerint vissza-visz-
szatérd kivagott rész igy szol: ,,Oljétek meg dket, ahol csak rajuk leltek” a folytatasa
pedig: ,,és tizzétek el 6ket onnan, ahonnan 6k tiztek el benneteket! A kisértés erésebb,
mint az 6lés. Am ne harcoljatok veliik a Szent Mecsetnél (Mekkéaban), mig 6k nem
harcolnak veletek ott. Am, ha harcba szallnak veletek, 6ljétek meg Sket. Ilyen a hi-
tetlenek fizetsége” (al-Wahidt, 2008; Ramadan, 2007; Ibn Kathir, 2001; Farid, 2003;

105 Sunan ABU DAWUD, no. 4765.
106 Fath al-Bart, 15:394. A torténeti kontextusok negligalasaval torténd egy-egy passzus kiemelése €s
azok abszolutizalasa elementaris jellegii hiba, ahogy erre Gudrun Krédmer berlini iszlamologus is felhivta
a figyelmet, idézi: Schwerin, 2015.
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al-Qadri, 2010; Nasr, 2015).17 Ugyanakkor ez a vers csak kontextusban értelmez-
het6 és kozelithetd meg, egyrészt a Qur’'an vonatkozasaban (2:190-194-ig bezaro-
an), masrészt pedig torténeti események tiikrében, hiszen arra az idészakra reflektal,
amikor a VII. szdzadban a balvanyimado mekkaiak erdszakkal iildozték a formalodo
muszlim kozosséget. Tovabba azt is sziikséges megemliteni, hogy a most megvi-
lagitott 2:191-es verset eldszeretettel szoktak a kiilonféle iszlamofob, szélsdséges
nyugati politikai és médiabeli vagy zsurnalisztikai szinterek is hivatkozni, amely-
lyel az iszlamot, vagy éppen a fegyveres gihad (dzsihad) milyenségét igyekeznek
torzitva leirni (Kamali, 2015; Yuksei, al-Shaiban és Schulte-Nafeh, 2007; al-Qadrf,

107 Ezeknél a verseknél (értve a 2:190-194-re) hatvanyozottan érvényes, hogy csak és kizarolag az adott
torténelmi események tiikrében interpretalhatoak adekvat modon, azokbol kiemelni a versek egyes szeleteit
egyszerlien akceptalhatatlan eljaras és sulyos torzitas. Viszonylag széles korti a konszenzus arrdl, hogy ezek
a versek a 628-as Hudaybiyah egyezmény kapcsolataban lettek kinyilatkoztatva. Az egyezmény Mohamed
¢és a mekkai balvanyimado Qurays klan vezetdi kozott sziiletett, amikor a proféta és a muszlimok a kisebb
(Mekkaba iranyuld) zarandoklatot, az ‘umrah-t akartak volna teljesiteni, de a mekkaiak megakadalyoztak
Mohamed és tarsai szamara a varosba valo belépést. A proféta megegyezett a mekkaiakkal, hogy csak a ko-
vetkezd évben lépnek be a varosba és egyben 10 évre sz0l6 fegyvernyugvasban is megallapodtak. Azonban
a megegyezést a mekkai balvanyimadok megszegték, és a muszlimok egyik szovetséges torzsére tamad-
tak, igy a felek kozotti habort elkeriilhetetlenné valt, ennek kdvetkeztében sziilettek meg azok a revelaci-
ok, amelyek a fegyverviseléssel, a hadakozassal kapcsolatosan szolnak, s torténeti kontextusban a mekkai
Qurays klanra vonatkozoéan lettek kinyilatkoztatva, amely torténelmi tényt nem lehet figyelmen kiviil hagyni
a vers exegézisének megvilagitasa soran. Szamos kommentator a hadviselés szabalyaiként tekint ezekre
az el6irasokra, amelyekben tobbek kozott tiltas dvezi a nék, gyermekek, papok, remeték, dregek életének
a kioltasat. Mas szavakkal ez azt is jelenti, hogy a hadviselés korlatjai meg lettek szabva, amelyeket tilos
athagni. A versben megnevezett kisértés a fitnah dallapotara utal, amely szo ebben a kontextusban olyan
(negativ denotdcioval rendelkezé) megprobaltatast jelent, amelynek soran az egyén eltavolodik az iszlamtol
a hitetlenség vagy a balvanyimadas iranyaba. Ennek kovetkeztében szamos kommentator véli tigy, hogy a
fitnah — tehat a kisértés — felszamolasa, maganak a balvanyimadasnak a megsziinését is magaban hordozza.
Erdemes azt a polémiat is érzékeltetni, miszerint az lenne-e a végsé cél, hogy a balvanyimadok megtérjenek
és felvegyék az iszlamot? Nasr alapvetden problematikusnak nevezi ezt az értelmezést, mivel a 9:6 vers
egyértelmii distinkciot tesz azon balvanyimadok kozott, akik harcolnak a muszlimokkal szemben, illetve
akik nem: ,,Es ha egy a tdrsitok koziil a te védelmedet kéri, adj neki védelmet, hogy meghallgathassa Allah
szavat. Majd juttasd el 6t biztonsagos helyre!”
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1960).1% Ugyanakkor a kontextusok ismeretének teljes korli hianyaban nem tesznek
mast, mint pontosan ugyanazt a redukcios hivatkozasi modszert alkalmazzak, mint
példaul a Da‘ish is, masként megfogalmazva, az iszlamofob megnyilvanulasok és a
Da‘ish propagandaja szamos esetben atfedésben vannak. Erzékeltetésként, gondol-
junk itt csak a sokaig igen félreinterpretalt *Isten halott’ nietzschei passzusra, amely
egy adott kijelentés mintaszerii redukcidjanak, a szovegkornyezet negligdlasanak
eklatans példazata.

4., A sz€ls6ségesek demagog rétorai kozott kivald szonokok is vannak, akik altal
nagy hatast tudnak gyakorolni az emberekre, de szavaik képmutato és erdszakosan
torzitd milyenségét a kovetkezd Abli Dawid altal jegyzett hadith is megvilagitja:
LAllah Konyvére hivatkoznak, de semmi koziik sincs ahhoz” (Qadhi, 2014).!%° To-
vabba lasd a 2:204 versben leirtakat: ,,Van az emberek kozétt olyan, akinek beszéde
tetszéssel tolt el téged az élettel kapcsolatban és Allah-ot ideézi tanuul arra, ami a
szivében van. Am ez a legveszélyesebb viszdlykelté” (Nasr, 2015; al-Qadri, 2010).'1°
Az iszlam egyik fundamentalis pillére, hogy a hit tantsitasa és megélése egyaltalan
nem korlatozodhat a szavak szintjére, sokkalta inkdbb egy permanens, belséleg at-
itatodott tudatos spiritualis erdfeszités az, amely az Isten iranti odaadast reprezental-

108 Ezen példazat megkozelitése mentén sziikséges a 9:5-vers értelmezése is, miszerint: ,,...akkor 6l-
Jétek meg a tarsitokat ott, ahol rajuk talaltok!” Tehat tudataban kell lenni azokkal a VII. szazadi ese-
ményekkel-folyamatokkal, amelyekre reflektal az adott vers és a torténeti kontextusbol nem lehet ki-
emelni azokat. Ugyanakkor, a kontextusfiiggd részlet mellett, egy univerzalis vonatkozasu utasitas is
markansan kirajzolodik, mivel igy folytatodik a vers: ,,Ha azonban megbandst mutatnak és elvégzik az
imat és megadjak a zakat-ot [alamizsnat], akkor engedjétek dket az utjukra! Allah bizony Megbocsato és
Irgalmas.” A gihad jelentésének és értelmezési kereteinek vonatkozasaban lasd ezen dolgozot 5.2 feje-
zetében leirtakat. A gihad az egy olyan erdfeszitést vagy torekedést foglal magaba, amely az emberi élet
minden szegmensére kihat. Pontosan ezért relevans, hogy tovabbi gyakorlati példakkal is illusztraljuk ezt
a meghatarozast, ezaltal is el6segitve azt, hogy a gihad-al kapcsolatos alapvetd (tudomanyos) ismeretek
hianyaban rendszeresen felmeriil6 negativ eléitéletekkel szemben tudomanyos igényti valaszok is szinte-
ret kaphassanak a téméban valo diskurzusban. A gihdad valamilyen jo elérése érdekében tett er6feszités,
amely iranyulhat magara az egyénre (igy az példaul ego [nafs] elleni kiizdelemre) illetve kérnyezeti-szo-
cialis faktorokra is, mint példaul a szegénység elleni kiizdelemre is, de gondolhatunk akar a sziilok irant
tantsitott gondoskodo tiszteletteljes viselkedésre is, amelyre szintén szamos mohamedi utasitas figyel-
meztet. A korrupcid és a visszaélések elleni kiizdelem, a szocialis, politikai és gazdasagi egyensulyra valo
torekedés vagy éppen az Isten iranti alarendeltség szellemében manifesztalodott szakralis tettek kivitele-
zése, mint példaul a napi 6tszori imadkozas, a szent honapban vald bojtolés egyarant azt a nagy volument
eréfeszitést jeloli, amelyet a gihad szellemisége megtestesit. Ezen sokrétli szegmensek vonatkozasaban
mondta azt Mohamed proféta a gihad-rol, (kiilonosképpen a nagy gihad-ra értve, amelynek soran az
ember a sajat materialis Iényével all nap, mint nap kiizdelemben) hogy a Feltamadas Napjaig érvényes
jelentéséggel bir, amelynek soran megérthetdvé valik a gihad univerzalis relevanciaja.

109 V6. Sunan ABU DAWUD, no. 4765.

110 A legtobb kommentator szerint ez a vers irja le leginkabb a képmutatas természetét.
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ni képes (lasd: 28:77).!"! igy szorgalmazvan tobbek kozott a pozitiv hatasi tettekben
megjelend tudatossagot €s a(z emberi kdzosség szempontjabol is) produktiv élet-
vitelt (Nasr, 2015; Bensaid, Machouche és Grine, 2014; Fodor, 2014; Ucar, 2016).
Shaykh Muhammad al-Ya“'qubt a szélsOségesek pusztan materialis alapokra struk-
turalodo céltételezésivel kapcsolatban jegyezte meg, hogy a Da‘ish ,,kévetdi nem
az iszlam szellemében megfogant torvényekhez akarnak ragaszkodni, hanem azokat
kiforditva a maguk valojabol akarjak a sajat képzelgéseiket alatamasztani. Hasonlo
eljarast alkalmazva ok nem a Proféta Sunnah-jat akarjak kévetni, hanem sokkalta
inkabb a sajat vagyaik tiikrében torzitjak el azt” (al-Ya“'quibi, 2015). Al-Ya“qubi sza-
vaira eklatans példdzat az is, hogy a szélséségesek miként deszakralizaljak az em-
beri lélek relevanciajat hangsulyoz6é qur’anikus eldirdsokat, amely eljaras az iszlam
szempontjabol egyértelmiien haram (z V), azaz szigortan tiltott.

A Da‘ish altal alkalmazott kegyetlenkedések egyik {6 taplalé forrasa maga a
sz€ls6ségesek apokaliptikus kultusza, amely jogositvany ad az erdszak (fokozott) al-
kalmazasara mivel igy a tarsadalom mesterséges transzformacigjat, illetve a hatarok
ujradefinialasat vélik kivitelezhetonek a kdzelgd végidd nagy csatai elétti felkészii-
1és folyamataban (Pregill, 2016). Ennek az ideologianak pedig az egyik markansan
jellemzo vonasa, hogy kristalytisztan definidlja a ,,mi” és ,,0k” disztingval6 koncep-
ciokat, amelyek kozott semmiféle koztes tér nem 1étezik: ,,4 harcos nem ismeri az
atmenet fogalmat” tehat az egyén vagy azonosul ezzel az ideoldgiaval és behddol,
vagy pusztulasra itéltetett, ahogy maga az dtmenet zondja is (Dabiq, 1435:43-44 vo.
Dabiq, 1436: 54).!2 A Dabiq kommunikacidjanak milyenségébdl az is érzékelhe-
td, hogy az extrémistak erre az erdltetett ideoldgiai elkiilonitésre hivatkozva kvazi
mentesitik magukat a az iszlam elementaris el6irdsaitol, igy példaul az artatlan 1élek
kioltasanak tilalmatol is (5:32). Tovabba a két tabor koncepcidjanak esetében is azt
azonosithatjuk, hogy ennek az ideoldgiai pillérnek a gyokerei szintén nem az iszlam

111 A citalt vers: ,,dzzal, amit Allah adott neked, a Tilvilagi lakhelyre torekedj! Am ne feledkezz meg az
evildgi részedrél sem! Cselekedj jot, ahogyan Allah is jot tett veled. Es ne terjessz romldst a foldon! Allan
nem szereti a romldst terjesztéket.” Jelen versben expressis verbis megfogalmazodik, hogy az embernek
torekednie kell, hogy lehetdségeinek fliggvényében tegyen jot (példaul adakozzon, segitsen a raszoruld-
kon) és igy elézze meg azt, hogy elpazarolja a lehetdségeit (vagy foldi idejét), kiilonos tekintettel arra
vonatkozolag is, hogy az ember foldi léte alatt végrehajtott tettei nagyban meghatarozzak azt, hogy haléla
utan — cselekedeteinek tiikrében — milyen megitéltetésben lesz része. Nasr megjegyzi, hogy a ne feledkezz
meg az evilagi részedrdl sem utalhat az ember sirjara is, ezaltal pedig az elkeriilhetetlen halal bekovetke-
zésére. A spiritualis tudatossag egy olyan centralis fogalom, amely az ember életét teljességben at kell,
hogy jarja, ezért roppant mod relevans a tudasra valo torekedés, az egész €leten at tartd tanulas. Miként
ezt az iszlam aranykoraban élt s alkotott nagy tudosok (tobbek kozott: al-Kindi, Ibn Sina, Ibn Rusd, al-
Ghazali, Ibn Khaldiin, Sa‘id al-AndalusT stb.) is képviselték, akiknek az egyetemes miivelddéstorténetben
— igy a nyugati kulturdk — fejlédésében, formalodasaban is eléviilhetetlen jelentéséggel birnak. lasd:
Ucar, Biilent: Kein Glaube ohne Reflexion. Frankfurter Rundschau, 2016.12.15. Online: http://www.fi-
online.de/kultur/islam-kein-glaube-ohne-reflexion, 1472786,35015250.html (Letoltés: 2016.12.18.)

112 The Fading Grayzone. In: Dabiq: The Failed Crusade. Issue 4, 1435 Dhul-Hijjah. 43. Tovabba:
,-One with sincerity will realize that there is no grayzone in this crusade against the Islamic State, and that
the world has split into two encampments, one for the people of faith, the other for the people of kufr...”
vo.: ,,The grayzone is critically endagered, rather on the brink of extinction.” Forras: Dabig: 1436 Rabi’
al-Akhir. 54.
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szakralis forrasaiban talalhatéak, hanem Usamah ibn Ladin, a Da‘ish egyik szellemi
eléfutaranak tanai kozott helyezkedik el, amelyre a Dabiq 7. szamaban olvashat6 a
hivatkozas Dabiq, 1436: 54). (A két tabor koncepcidjanak tovabbi részletezésével
kapcsolatban lasd ,,Az iszlam nevében...” cimii fejezetetben leirtakat.)

A sz¢lsOségesek demagdg kommunikacids csatorndit professziondlisan megszer-
kesztett kozosségi média(szinterek) jellemzik, amelyek kozott sajat szerkesztésti €s
kiadast magazinok, radiok egyarant megtalalhatéak, ahogy a kozdsségi portalokon
vald aktiv és céliranyos jelenlét is, aminek kovetkeztében még hatdsosabban tudjak
az embereket befolyasolni, kiilondsképpen a fiatalabb korosztalyokat megszolitani
(Rahman, 2014; Milevsky, 2014). Osszefoglalvan a Da‘ish szélséséges ideologia-
janak virulens terjedését, az mondhato el, hogy a szervezet cizellalt moédon épitette
ki a propagandagépezetét, ami altal az erdteljesen redukcios politikai lozungjaikat
eredményesen tudjak kozvetiteni. Zarasként pedig jfent meg kell emliteni Abi
Dawid (no. 4765.) vonatkoz6 feljegyzését a korai szélsdségesek kommunikacidjat
illetden is, amelynek attributumai egyértelmiien azonosithatok a kortars extrémista
entitasoknal is: ,,Beszédeik ékesek s csabitoak, mig tetteik gonoszak” (Qadhi, 2014).

5., A szélsdségesek elso politikai 1épései kozott szerepel, hogy az altaluk hitet-
leneknek mindsitett muszlimokkal és nem-muszlimokkal szemben illegitim mo-
don fatwa-kat deklaralnak, amit a vérontas legitimalasanak tekintenek (al-Ya“qubi,
2015). A széls6ségesek értelmezési keretében (vallastol fiiggetleniil) mindenki
hitetlen, aki nem azonosul a nézeteikkel, ezért a takfir erejével 1ildozik ezeket a
személyeket, vagy éppen teljes kozosségeket (al-Wahidi, 2008; Nasr, 2015).!
Ugyanakkor, a Qur’an tdbb verse is figyelmeztet arra, hogy tartézkodni kell a meg-
alapozatlan, hirtelen felindulasbol tett (kufi- és) takfir vadjatol, ekként szol a 4:94-es
vers: ,,...¢s ne mondjatok annak, aki a békesség szavat mondja nektek: "Te nem vagy
hivg!’”14 Tovabba a 40:28-as vers, amely felteszi azt a kolt6i kérdést, hogy: ,,Vajon
megoltok-e egy férfit csupan azért, mert az azt mondta: Az én uram Isten?’” Moha-
med el-Sharkawy szintén felhivta a figyelmet arra, hogy a sz¢éls6ségesek altal kijelolt
vezetdk milyen 6nkényes alapon itélik meg az embereket, (az ideologiajukhoz loja-
lis) hivék és nem-hivék csoportositasa szerint: ,,4 Da‘ish 6njeldlt <tuddsainaky sem-

113 Lasd példaul a jazidi kozosség elleni kollektiv genocidiumot.

114 Ez a vers azért is relevans, mert a hivatkozott soraiban kristalytisztan manifesztalodik az iszlamnak
az az alapvet6 ideaja, miszerint az egyén igazi hitének végleges ismerdje csak Isten lehet, s pontosan ezért
nem lehet feltételezések alapjan megitélni egy masik embert hitének milyenségérdl. Mohamed proféta az
valé embert, s tettét azzal indokolta, hogy a meg6lt személy csak azért nevezte magat muszlimnak, hogy
igy védelmezze életét: ,,Talan felnyitottad a szivét, hogy lasd igazat mond-e vagy hazudik?” 1dézi: AL-
Wanipi, 2008: 60. Raadasul, amikor a vers ugy folytatodik a hadviseléssel kapcsolatban, hogy ,.csupdn
azért mert az evilagi javakat vagyakozzatok. Allah-nal hatalmas zsakmdanyok vannak” arra utal, hogy
amikor a muszlimok harcba vonulnak, akkor a védekezést (pl. hit, élet, raszorulok) kell szem el6tt tartani,
és nem a materialis célokat, nem a zsakmanyszerzést kell fokuszba allitani. A vers utolso kijelentése pedig
ujfent figyelmezteti a muszlimokat, hogy Isten az, aki ténylegesen megitélheti az ember hitét s tetteit: ,.Jo/
bizonyosodjatok hat meg! Bizony Allah tudassal bir arrél, amit ti tesztek.”
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miféle felhatalmazasa sincs arra, hogy kimondhassak azt, hogy ki az, aki elhagyta a
vallasat ¢s ki az, aki nem. A muszlim tudosok évszazadok ota nagyon hatarozottan
hangsulyozzak, hogy ovakodni kell minden ilyenféle veszélyes megbélyegzéstol” (el-
Sharkawy, 2016). Természetesen a hadith-irodalomban is taladlunk olyan figyelmez-
tetéseket, amelyek a megalapozatlan hitehagyas vadjanak a megfogalmazasatdl int
ova, mint az alabbi al-BukharT altal lejegyzettek: ,,Isten Kiildotte azt mondta: Egy
hivé atkozasa olyan, mintha megolnéd ot, és akarki, aki kufr vadjaval illet egy hivot,
az olyan, mintha megélte volna ot.” llletve: ,,Senki nem vadolhat meg egy masik em-
bert biinésséggel vagy hitehagyassal...” (idézi: Adang, Ansari, Fierro és Schmidtke,
2016:3).! Tovabba: ,,Az igazi muszlimnak ovakodnia kell attol, hogy akar szavai,
akar kezei altal is bantalmazzon mds muszlimot.”"'¢

Ennek vonatkozasaban pedig az is megallapithatd, hogy a Da‘ish altal alkalma-
zott megbélyegzések egyértelmiien reprezentaljak az extrémistak logikailag is ala-
tamaszthatd tévképzeteit, ugyanis hivatalos jogi deklaraciot egyrészrél nem lehet
feltételezésekre kiadni, masrészrol pedig expressis verbis meghatarozott tudoma-
nyos eléfeltétele van a jogi dekrétumok kiadasanak. Fontos megemliteni, hogy a
(vallas)jogi elmélkedés, az ijtihad (\g<»)?) magas szintli ismereteket kdvetel meg
a gyakorldjatol. Ezen feltételek nem teljestilésébol kovetkezik, hogy a szélsdsége-
sek azon 'modszertani’ eljarasa, miszerint dnkényes mddon emelnek ki egy-egy
szentirasi részletet, és materialis érdekeik szerint értelmezik félre azokat, teljes
mértékben ellentétes az iszlam tudomdanyos filozofidjaval, ahogy ezt Muhammad
al-Ya“qubt (2015) vagy Muhammad al-Qadrt (2010) is rendszerint megfogalmazta.
Ibn Taymiyyah a kdvetkezdket mondta: ,,4 khawarij volt az elsé, aki biint elkéveto
hitetlennek deklaralta a muszlimokat. Barkit hitetlennek mindsitettek, aki szembehe-
lyezkedett a nézeteikkel, igy tették jogossa a vérontast s a vagyon elkobzasat” (Ibn
Taymiyya, 1991). S ezen takfir-i er6szak az, amely napjainkban a globdlis tarsa-
dalmakat leginkdbb mérgezi, s az extrémistak a tudatlan szellemiségiiknél fogva a
vérontds eszkdzével a fitnah, azaz a romlas tjat kovezik ki, amelytdl hatarozottan
ovva int a Qur’an (2:11): ,,Ne terjesszetek romlast a foldon!” (Fodor, 2014; Nasr,
2015)"7 A szélsdséges, bigott ideoldgia hirdetdinek gyarlo [ényére mar Mohamed is
felhivta a figyelmet, s az egyik hagyomanyban ezt olvashatjuk: ,,4#0! az embertol
féltelek igazan, aki recitalja a Qur’an-t egészen addig, amig egy bizonyos ragyogas

115 Mind a két forras a Sahth al-BukharT hadith-gytijteményében olvashaté (amely a szunnita iszlam
egyik legrelevansabb hadith kollekcidja).

116 Sahih AL-BukHARI, Vol 1. Book 2. Hadith 10.

117 A romlas, ami az eredeti megfogalmazasban korrupciot (fasad) jelol, annak a kialakulasa és terjedé-
se, illetve a korrupcid veszélyeirdl valo értekezés a Qur’an egyik kozponti témaja. Ibn ‘Abbas szerint a
ne terjesszetek romlast a foldon kijelentés Isten akarataval valod nyilt szembeszegiilésre utal, mig egyes
kortars interpretaciok szerint ez az utasitas a természet védelmezésének fontossagara reflektal. Ugyan-
akkor, jelen munka szempontjabol kiilon figyelmet kell szentelni arra az értelmezésre is, amely a proféta
hogy az utasitas nem is feltétleniil Mohamed kortarsaira utalt, hanem jovébe tekinté jelleggel lett kinyi-
latkoztatva. A futurisztikus megkozelités esetében feltételezhetjiik, hogy elsoként a khawarij mozgalom
azonosithato a kijelentés vonatkozasaban.
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meg nem jelenik az illeton. Majd azt kovetden az iszlam tamogatojava lesz, s Allah
akaratanak rendel ala mindent. Azt kovetoen pedig, elvalik téle [az iszlamtol], maga
mogott hagyja azt, s kardjat a szomszédjaival szembe forditja a balvanyimadas [Sirk]
vadjaval. Majd megkérdeztem tole: O Allah Kiildétte, ki az, akit a sirk vadjaval lehet
illetni; a vadlot vagy a vadlottat? A valasza pedig az volt: A vadlot.” "

Utépiak biivoletében

Ures deklardciék

(khilafa) rendszer visszaallitasi célzata, ugyanakkor ahogy Tariq Ramadan (2014) is
érzékeltette, ez teljesen téves és tudatlan imaginacio, amelynek semmilyen realitas-
beli alapja sincsen (Dar al-Iftaa, 2016B). A szélsdségeseknek irt 2014. szeptemberi,
muszlim tudoésok altal szerkesztett Nyilt Levél reziiméjének 5. pontja is kimondja,
hogy az iszlamban tilos a mai id6k koriilményeit negligdlni barmilyen valldsjogi
dontés meghozatalara is keriiljon sor.!”” Nyilvanvald, hogy az iszlam hajnalan ural-
kodé koriilményeket (ahogy a késobbi évszazadokéban fennalldakra vonatkozoan
is) semmilyen megkozelités szerint sem lehet a XXI. szazad posztmodern vilagaba
attiltetni, miként azt a sz€éls6ségesek propagaljak. A sz¢élséségesek fekete-fehér gon-
dolati karanténban mozgé nézeteinek az egyik {6 szimptémaja, az iszlam kormany-
zasaval kapcsolatos meggy6zddéseik milyenségében azonosithato. Véleményiik
szerint az iszlam szellemében torténd (kalifatusi) kormanyzas az egy idétlen, valto-
zasoktol mentes politikai rendszer (Q-News, 2003). Ezzel a leegyszeriisitd nézettel
ellentétben, az iszlam politikai gondolkodasanak, filozofidjanak tobb évszdzados
torténelmi fejlddése egyértelmiien azt bizonyitja, hogy a kalifatusi rendszer vagy
iszlam politikai rendszer, mint kormanyzasi forma igenis eltérd fejlédési utvonala-
kat jart be, amir6l marcsak torténelmi ismeretek alapjan is meg lehet gy6zddni, ha
attekintjiik a 632 és 1924 kozott miikodo kiilonféle kalifatusi berendezkedéseket.
Réadasul az iszlam primer szakralis forrdsai — a Qur’an és a Sunnah — csak az ele-
mentaris kormanyzasi principiumokat korvonalazzak, de magat az intézményesitett
struktarat monolitikusan nem hatarozzak meg.

Tovabba, midén a kalifatusi rendszerrdl értekeziink, elkeriilhetetlen, hogy annak
vezetdjérdl, magarol a kalifa tisztségérdl, legitim uralkodoi hatalmanak tartopillére-
irél ne szoéljunk, kiilonds tekintettel annak vonatkozasaban, hogy a Da‘ish dnkényes
alapon,- illegitim modon deklaralta mind a személyi vezetdt (tehat a kalifat), mind
az altala iranyitott illuzorikus kalifatust (Walid, 2014). Nagyon fontos azt is megvi-
lagitani, hogy a Da‘ish szamara a kalifatus (visszaallitasa és kihirdetése) iranti igény

118 Sahih IsN HiBBAN, Volume No. 1, n0.282.
119 Ateljes dokumentum az alabbi nyilvanos linken érhetd el: Online: http:/lettertobaghdadi.com/index.
php (Letoltés: 2016.10.17.)
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crer

dé6 apokaliptikus végsd csata megvivasanak az elészobajaként értelmezik, ahogy ezt
az ideologiai faktort Michael Pregill is megvilagitotta. ,,Pontosan emiatt, az ,ISIS’
azon allitasa, hogy Abii Bakr al-Baghdadr kalifatusat létre tudtak hozni, kifejezetten
nagy jelentoséggel bir a sajat értelmezésiikben vett iszlam erdi és ,Roma’ (a Nyugat)
kozotti végsa iitkozethez vezeto uton, amely csata végsé soron elvezet a vilag vége-
hez, és a szervezet értelmezéséeben vett iszlam uralmahoz” (Pregill, 2016).

Mindenféleképpen nyomatékositanunk kell, hogy ezek a deklaraciok teljes mér-
tékben iiresek és utopisztikusan, igy pszeudo tipusuknak mindsitendéek. A korai
iszlAm torténetében, az al-Khulafa 'u ar-Rashidiin (\JzJ=sls \J\ i scf) azaz a “helyes
uton vezerelt kalifak éraja alatt is tobbféle valasztasi-kinevezési eljaras soran keriilt
az ummah élére az adott kalifa, de alland6 ¢és egyben negligalhatatlan faktorként
egyarant megjelent az adott muszlim kdzosség (legalabb hallgatolagos) beleegyezé-
se a kinevezésekbe. Ibn Taymiyyah leirasabol tudjuk, hogy egy legitim uralkodénak
(kalifanak) elengedhetetlen attribituma, hogy a muszlim kdzosség eldtt ismert (s
tisztelt) legyen a személye (illetve tudasa), és kompetens politikai képességekkel
kell felvértezddnie, hogy az iranyitasa ala tartozd emberek sziikségleteit biztositani
tudja az iszlam torvényeinek értelmében (Ibn Taymiyyah, 1986; al-Qaradaqi, 2004;
Butterworth, 2001). Ebbdl kifolyolag, az, hogy egy par tizezer f0s létszammal ren-
delkez6 széls6séges csoport milyen deklaraciot ad ki a kozosségszervezés vonatko-
zéaséaban, teljes mértékben hiteltelen és irrealis, s semmilyen szin alatt sem lehet a
vilag 1.6 milliard muszlimjanak a véleményével azonositani (Amirpur, 2014).

Az iszlam nevében...

Az iszlamra hivatkozas, miszerint az egyén az iszlamot koveti, nemtol és kortol
fliggetlentil tettekben nyer megerdsitést, vagy éppen kioltast. Amennyiben az tgyne-
vezett ,,standardizalt” vagy autentikus (a muszlim tudésok, kdzosség altal globalisan
akceptalt) iszlam el6irasait s itmutatasait vessziik goresoé ald, akkor a Qur’an mellett
szédeit kell citditum ald venni, amelyek kannonizalt forméja a Sunnah és a hadith-
irodalom. Barmilyen tett elkdvetése soran hivatkozhat az egyén az iszlamra (vagy
barmelyik masik vallasra), de hogyha azok a tettek szembe mennek az elementaris
tanitasokkal és utmutatasokkal, akkor a hivatkozas nem tobb iires szavaknal, s gya-
korlatban az iszlammal valo tényleges szembehelyezkedésként, szakitasként irhato-
ak le. Napjainkban kiilondsképpen szignifikans ezeknek az alapvetd standardoknak
az ismerete €s ismertetése, mivel a kozvélekedés a kelld ismeretek hianydban kony-
nyedén prekoncepcionalis tévképzeteket alakithat ki az iszlamrdl és a muszlimokrol,
mikor olyan értesiilésekkel talalkozik, amelyekben a kiilonféle szélsdséges entitasok
az iszlamra hivatkoznak cselekedeteik végrehajtasa soran.
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Tobbek kozott megemlithetjiik a gihad vagy a SarT ah fogalmait, amelyeket mind
a szélsdségesek, mind a réluk tudositd nyugati médiabeli szinterek szignifikans ré-
sze is torzitva artikulal, amely folyamat természetesen abbol indukalodik, hogy sem
az iszlamra hivatkoz6 szélsdségeseknek, sem az iszlamofob (laikus) retorikaknak
sincs nemhogy megfeleld, de még alapvetd szintli ismereteik a gihad, vagy éppen a
SarT‘ah Osszetett és sokrétli jelentésével és tartalmaval kapcsolatban. Pontosan ezért
is teszi fel a Hagiqah foly6irat masodik szamaban Musharraf Hussain (2016) azt
koltdi kérdést (elsésorban muszlimoknak szanva), *hogy pontosan mit is tudunk a
dzsihadrol? '° A Da‘ish és a hozza hasonld extrémista entitisok gyakorlatilag az
Osszes terrorista tetteiket a gihad legitim modon torténd kivitelezésének tekintik,
amely percepcidé a gihad-al kapcsolatos tudatlansagra torzitd félreértelmezésére
reflektal (al-Qadr1, 2010; Allam, 2014). A Dabiq rendszeres jelleggel uszit civilek
elleni valogatas nélkiili gyilkolasra és terrorizalasra, amely folyamatot a gihad szel-
lemében kivitelezett heroikus tettként aposztrofalnak a propragandédjukban. Az erd-
szaktevoket a ,.kalifatus” dics6 mujahid (harcos) héseinek nevezik, de ujfent fel kell
tenniink a kérdést, hogy a gihdad fogalmi keretében mit is jelent a mujahid jelz6?
Mohamed proféta egyértelmiien hatdrozta meg, hogy milyen jellemvonassal ren-
delkezik a mujahid, akinek az élete soran vivando nagyobb kiizdeleme-eréfeszitése
(al-gihdd al-akbar) nem mas, mint a sajat alantas egoja elleni permanens fellépés
(al-nafs al-luwwamah).: ,,A mujahid az a személy, aki a sajat lelke és vagyai ellen
folytat dzsihadot [kiizdelmet]'?!

Ahogy fentebb is utalds tortént ra, a szélsOséges entitasok a gihdad-hoz hasonld
torzitast alkalmaznak a Sari‘ah jelentésének atértelmezése és kozvetitése soran is,
ennél fogva pedig igen fontos, a SarT'ah fogalmi keretei tisztdzasra keriiljenek. A
SarT'ah nem egy kézzel foghato torvényi leirds vagy konyv, hanem sokkalta inkabb
egy széles spektrumon mozgo, isteni instrukciok altal megfogant moralis és etikai
utmutatas gyljtéfogalma, amit megfeleld diszciplinaris mddszertani eléképzett-
séggel rendelkezd tudosok hivatottak értelmezni (Ademi, 2016). A SarT'ah legfobb
célja, hogy megakadalyozza az igazsagtalansag térnyerését, Ibn Qayyim szavaival
¢élve: ,,4 Sari‘ah alapja a bolcsesség és az emberek evildgi s tilvilagi életének szol-
galata. Minden ami az igazsagossag, irgalom, elony s bolcsesség az maga a Sart ‘ah.
Ezért hat minden olyan vezetés, amely az igazsagtalansagot valasztja az igazsdgos-
sag helyett, az irgalmat elhagyja, s az elonyok helyett a korrupciot valasztja, ahogy
a bolcesesség helyett az ostobasagot, az nem a Sari ‘ah-bol fakad” (1dézi: al-Ya'qubi,
2015: 12). A sarT'ah jogi koncepcioja alatt egy egységes, de nagyon sokrétli tartalmi
rendszert értlink, hasonldképpen az ’az USA térvényéhez’, ami szintén egy egységes
keretet ad a torvénykezés vonatkozasaban, de allami, lokalis szinten teljesen eltérd
lehet az alkalmazasa. Az iménti analdgiaval élve a Sari'ah alkalmazasaval kapcso-
latban is ezt a folyamatot figyelhetjiilk meg, mivel gy tudott megmaradni egy kohe-

120 Az idézet teljes mondata: ,,My young brothers and sisters in Islam, what do you know about Jihad?”
121 Jami‘ ar-TirmiDHI, Book 22, Hadith no.3. A Jami* at-Tirmidht hagyomany gy(jtemény ismert még a
Sunan at-Tirmidhi néven is, a 6 legjelentdsebb hadith-gyiijtemény egyike.
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rens jogi tradicionak, hogy évszazadokon keresztiil szignifikansan eltéré formakban
alkalmaztak (Brown, 2016).

A Sar‘ah 4 forrasbol konstrualodik: 1., Isten revelacioi, amelyek a Qur’an lap-
jain manifesztalodtak. (A szentirds dSnmagaban minimalis jogi kompetenciaval ren-
delkezik.) 2., Mohamed proéféta Sunnah-ja, tehat a proféta szavainak és tetteinek
(hadith-okban) rogzitett gytijteménye. A tovabbi két forrds mar profan dimenzidéban
mozog, mivel olyan ember altal végzett szellemi er6feszitésre, az ijtihdad-ra utalnak,
amelynek segitségével az ember képessé valik megérteni Isten kinyilatkoztatott sza-
vait.: 3., Egyrészrdl a korai muszlim k6zdsség Qur’an és Sunnah értelmezése, 4.,
tovabba a muszlim tudésok altal évszazadokon keresztiil folytatott jogi érvelések
egyre cizellaltabb kidolgozottsaga lennének azok a forrasok, amelyekbdl a sart'ah
egyarant merit. A SarT ah tehat dnmagaban Isten szakralis torvényének tokéletes ide-
4ja, amelynek a fentebbi forrasok felhasznaldsaval a muszlim tudésok altal végzett
szellemi erbfeszitések (ijtihad) kovetkeztében vilagra jott profan jogi-tdrvényi mani-
Kovetkeztetésként megallapithatd, hogy az iszlamra hivatkozo kiilonféle sz¢ls6sé-
ges entitasok a vallasi kdntdsbe bujtatott rigid politikai ideologidjuk érvényesitése
érdekében szisztematikusan torzitjak és értelmezik félre a gihad és a Sari'ah valos
jelentését és értelmét (is), ezaltal pedig legitimalni vélik az apokaliptikus ideologi-
ajukkal nem azonosulokkal szembeni erdszakos-terrorisztikus fellépést és vérontast
(al-Ya“qubi, 2015).

2015. majus 14-én Abt Bakr al-Bagdadt egyik nyilatkozatdban a kdvetkezdket
mondta, amelyek egyértelmii példazatai az iszlam félreértelmezésének és erdszakos
eltorzitasanak, demagogizalasanak: ,,Muszlimok, az iszlam sosem volt a béke valla-
sa. Az iszlam a habori vallasa. A Profétatok karddal kiildetett le, mint a Teremett
Vilag kegyelme” (Dabiq, 1436, Issue 9: 54). Majd igy folytatta: ,,Muszlimok! Ne
gondoljatok azt, hogy harcunk egyediil a mi iigyiink. Sokkalta inkabb a muszlimok
egyiittes harca. Minden muszlim szamara akarhol is éljenek...a hit embereinek harca
a hitetlenekkel szemben” (Dabiq, 1436, Issue 9: 54). Az elébbiekben hivatkozas ala
vett kijelentésnél is lathatjuk, hogy a szélsdségesek miként forgatjak ki az eredeti
utasitasokat, tanitdsokat. Permanens cstsztatasok és leegyszertisitett atértelmezé-
sek reprezentaljak az ideologidjuk milyenségét, ugyanis a Qur’an vonatkozd verse
(21:107) rahmatan li’l-alamin, tehat az irgalmassag hordozojaként nevezi meg a
proféta kiildetését, amelynek egyetemes értelemben Isten akaratabdl a béke iizenetét

122 A sar‘ah szellemében elaboralt jogtudomanyi torvénykezés milyenségének bemutatasara ezen dol-
gozat sziikre szabott terjedelmi korlatjai okan nem vallalkozhatom, de ugyanakkor negligalhatatlan volt,
hogy a Sari‘ah alapvetd fogalmi keretei megvilagitasba keriiljenek.
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kell kozvetitenie (Neuwirth, 2013; Nasr, 2015).!2 Tovabba azt is sziikséges meg-
allapitanunk az 6njeldlt kalifatusi tisztséget betoltd AblG Bakr al-Bagdadi fentebbi
kijelentésével kapcsolatban, hogy semmit nem szo6lt az imadkozasrol, a bojtolésrdl
vagy a zarandoklat jelentéségér6l. Semmiféle spiritualis-lelki buzditast nem han-
goztatott, szisztematikusan keriilte a jo moralra, a mértékletességre (wasatiyyah)
val6 felhivast, a sziilékkel szembeni kedvesség, az igéretek megtartasat és a nyelv
ovatossagara valo intést, tehat mindazon utmutatasokat, amelyek az iszlam etikai és
erkolesi értékrendjét alapvet6en konstrualjak (Nasr, 2015).!%

Erdemes hivatkozni a kiemelkedé kozépkori tudos, Ibn Taymiyyah (1985) le-
irdsaira, aki egyértelmiien megfogalmazta a muszlimok és a hitetlenek kapcsola-
tat. Eszerint csak és kizarolag akkor van lehetdsége (,- jog altali felhatalmazasa) a
muszlimoknak hadat viselniiik — tehat a kisebb jelent6ségti gihad-ban részt venni
—, ha a hitetlenek részérdl tényleges tamadas érné oket, tehat ha védekezésre kény-
szeriilnek (v6. Allam, 2014). Ugyanezt a gondolatmenetet olvashatjuk egy masik
kiemelked6 kozépkori jogtudos-teologus, Ibn Qayyim tolmacsolasaban is: ,,4 harc
kételessége csak a tamadasra lehet valasz, s nem magadra a hitetlenségre. Ezért hat
a nok, a gyermekek, az idosek, a gyengék, a vakok vagy a szerzetesek azok, akiknek
ki kell maradniuk a harcokbol. Csak azok ellen vivhatunk csatat, akik haborut in-
ditottak elleniink” (Ibn Qayyim, 1997; Krawietz és Tamer, 2012). Tovabba, a véde-
kezés soran megengedett fegyverviselés is vilagos korlatokkal van koriilirva, hogy
a tulkapasoknak elejét lehessen venni, €s az iszlamban oly szignifikans hatarokat
(amelyek korlatozzak az egyén materialis céljait az etika és az erkoles szellemében,

123 Az érintett 21:107-es vers: ,,Téged csupan a vilagok iranti kénydriiletbol biztunk meg a kiildetés-
sel.” Az irgalom az arab rahmah (Oz#) szora utal, amelyet fordithatunk egyiittérzésnek, kedvességnek,
szeretetnek vagy éppen torédésnek is. A szoveg nyelvezetébdl kovetkezik, hogy (1.) érthetjiik eme
kijelentést arra, hogy Mohamed proféta Isten akaratabol lett kiildve a teljes emberiség szamara az
irgalmassag kozvetitése célzatabodl, vagy (2.) maga a proféta személyében testesiil meg az irgalmassag,
amelyet Isten elrendelt. A vildgok meghatarozas szimbolizalja a vers egyetemes érvényességét, igy musz-
limokra és nem-muszlimokra egyarant utal.

124 Az ajtatossagrol, a tiirelem gyakorlasarol lasd: ,,Légy hat tiirelmes azzal szemben, amit mondanak
és az ill6 modon tartsd magad tavol toliik!” (73:10) vo. ,,4 jo cselekedet nem egyenld a rosszal. Valami
jobbal tartsd tavol (a rosszat)!” (41:34) A valami jobbal utasitas tisztességesebb, becsiiletesebb visel-
kedésre utal, amellyel a rosszra valaszolni kell. Példaul: A haragra tiirelemmel, a tévedésre/hazugsagra
igazsaggal, vagy éppen egy biinds dolog elkdvetésére megbocsatassal, amely viselkedésformak végsé
soron a megbékélés s a parbeszéd hidjat épitik fel az emberek kozott. Tovabba, a valami jobbal tartsd
tavol (a rosszat) azt jelenti, hogy a téves/tudatlan/karos cselekedetekkel szembeni kiizdelemben mindig
iigyelni kell arra, hogy az egyén ne essen a harag csapdajaba, €s 6nndn maga ne kovesse el azokat a rossz/
karos cselekedeteket, amelyek ellen kiizdeni kell. Tovabba: ,,4 megbocsatast gyakorold” (7:199) Illetve:
,Sz6litsd fel az Urad utjdra bélcsességgel és szép intéssel! Es a legszebb médon vitdzz veliik!” (16:125)
A szép intéssel felszolitas a tiszta és lelkiismeretes exhortaciora utal, amely tényekkel, s bizonyitékokkal
van alabastyazva és a durvasag az erdszakos fellépés minden formajatol tavol kell, hogy alljon. Hasonlo-
képpen kell érteni a legszebb modon vitazz veliik utasitast is, amelynek soran a kiilonféle vallasi kérdések
disputaja alatt felmeriild nézeteltérések sosem sziilhetnek verbalis erészakossagot, udvariatlansagot és
minden koriilmények kozepette szem el6tt kell tartani a logikai argumentaciot, igy elkeriilvén az iires
bigottsagot: ,.Es ne kezdjetek vitat az fras népével, csak gy, hogy az jobb!” (29:46) Jelen hivatkozasi
pontban leirt kovetendd moraletikai és erkolcesi szellemiséggel kapcsolatos pillérek megélése és gyakor-
lasa egyaltalan nem tapasztalhatoak a szélsGségesek attribtitumai kozott.
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tehat a nagy gihad kontextusaban) sértetleniil be lehessen tartani: ,,Harcoljatok hat
Allah Utjan azok ellen, akik veletek harcba szdlltak! Am ne lépjétek at a megszabott
hatarokat! Bizony Allah nem szereti a hatarokat athagoakat.” (2:190; Kamali, 2015)
Ennél a versnél ujfent sziikséges megemliteni, hogy teljes mértékben csak torté-
neti kontextusban értelmezhetd, mivel azon idOszakra reflektal, amikor a sziiletd
muszlim kozdsséget erdszak ¢és lildoztetés alatt tartotta a mekkai balvanyimadok.
A vers az agresszorok elleni védekezés'? engedélyezéseként lett kinyilatkoztatva,
egyértelmii hatarok betartasanak — tehat a vers univerzalis jelentdségii elemének — a
megvilagitasaval kardltve, amiket az egyén nem Iéphet at (Allam, 2014; Nasr, 2015;
Steingass, 2009).

Mindezek mellett a qur’ani utalds abban is egyértelmiien fogalmaz, hogy a véde-
kezés gyanant viselhetd fegyver a timadasra, fegyverbe szolitdsra nem vonatkozik,
miként ahogy a szélsdségesek értelmezik (félre) eme — 2:190 — kinyilatkoztatast
is, lasd a fentebb hivatkozott al-Bagdadt nyilatkozatot. Az eddig citalt forrasokbol
is egyértelmusithetd, hogy az iszldmban negligalhatatlan jelentéséggel meg vannak
szabva a hadakozas keretei is, amely eldirasok vonatkozasaban ujfent meg kell em-
liteniink, hogy az ember materialis céltételezései nem irhatjak feliil ezeket a rendel-
kezéseket. Rdadasul a fegyverviselés védelmi célzata okan megérthetdvé valik az is,
hogy nem engedélyezett az erdszakos hittérités sem, hiszen: ,,Nincs kényszer a val-
lasban!” (2:256; Nasr, 2015)'2¢ A Da‘ish els6szam vezet6jének az er6szakra uszito

125 Lasd: ,,Engedély adatok (a harcra a hitetlenek ellen) azoknak (a hivéknek), akiket megtamadtak, mi-
vel Sk jogtalansagot szenvedtek el. Allah bizony képes az 6 megsegitésiikre.(22:39) A 39. vers volt az elsé
olyan, amely hosszu id6k utan megengedte a fegyverviselést a védekezés céljabol a muszlimok szamara,
ugyanis eme vers revelacioja eldtt a mekkaiak iildoztetésével és erdszakossagaval szemben csak a tiirel-
mes kivaras volt az egyediili alternativa. Gondoljunk itt a 615-6s abessziniai kivandorlasra vagy éppen
a 622-es mekkai kivonulasra. Fontos, hogy a vers folytatasat is megvilagitsuk: Akiket igaztalanul iiztek
el a lakhelyeikrél csupdn azért, mivel azt mondték: "A mi urunk Allah!’ Es ha Allah nem tartotta volna
vissza az embereket- az egyiket a masik dltal- bizony leromboltattak volna a szerzetescelldk és templomok
és kegyhelyek és mecsetek, ahol gyakran emlittetik Allah neve. Allah bizony megsegiti azokat, akik Ot is
segitik.” (22:40) A muszlimoknak Mekkabol valo kilizetése (a Qurays klan altal) az egyik legtobbet han-
goztatott sérelem a Qur’an lapjain, amit a formalodé muszlim kozosségnek el kellett szenvednie. A hivok
ezért kaptak felhatalmazast arra, hogy életiiket az erd felhasznalasaval is védelmezhessék a balvanyima-
dokkal szemben. Ugyanakkor, nagyon relevans azt is hangsulyozni, hogy a fegyverviselésrél szol6 reve-
lacio egyértelmii kontextusban hatarozza meg azt, hogy miként is lehet hadakozni, mivel megtiltja, hogy
azokon a szakralis épiiletekben, ahol Isten neve elhangzik (ahol gyakran emlittetik Allah neve) kar essen.
Nyilvéan felmeriil a kérdés, hogy melyik vallasi kozosség szakralis épiiletére is vonatkozik az utasitas? A
kérdéssel kapcsolatos vélemények differencialtak, ahogy erre Nasr is ramutatott. A szerzetescellak vagy
monostorok arab elnevezése a sawami’, amely a keresztény szerzetesek hazara vonatkozik, de utalhat a
dél-arabiai szabeusokra is. A templomok arab megfeleldje a biya‘ és keresztény imahazként fordithato,
egyben jelenthet zsid6 templomot is. A kegyhelyek, amely a Nasr-féle forditasban zsinagogdakként van for-
ditva, s utalhat a salawat elnevezésre, mint a zsid6 imahdz, a mecsetek jelz6 pedig a masajid szoval irhatd
le, ami konkrétan a muszlimok szent tereire reflektal, mint a foldre borulds helyszine. Arrol mar szoltam,
hogy a 39. verset csak torténeti kontextusban lehet megkozeliteni, mig a 40. versrél pedig azt érdemes
elmondani, hogy egyetemes érvényii, mivel akkuratus jelleggel kimondja, hogy a muszlimok szamara
meg van tiltva, hogy a veliik kapcsolatban 1évé nem-muszlimokhoz (ahl al-dhimma, 1335 1sJ) tartozod
barmilyen szakralis épiiletben kart okozzanak, akar muszlim orszagon/teriileten beliil, akar azon kiviil.

126 Ennél a kijelentésnél elsésorban az 'Ahl al-Kitab (1J&<ie bJ) tehat a Konyv Népeire (pl. judaizmus,
kereszténység, zoroasztrianizmus), vagy barki olyanra kell asszocialnunk, aki fizette a gizyah (z Js%) adot.
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szavai teljesen ellentmondanak szamos hagyomany altal meghatarozott kdvetendd
iranyvonalnak, mivel szavai alapvetden félreértelmezésekre és erételjes redukciokra
épiilnek, amelyekkel az iszlam tanitdsaival helyezkedik szembe hiszen ,,4/lah sza-
mdra a legutdlatosabb elnevezések a haborué (harb) és a keseriiségéé (murrah).”'?’

Tovabba ha a koriilmények fegyveres konfliktust is indukalnak, az esetben is
megkeriilhetetlen feltételeknek kell megfelelnie az adott vezetének, amiben a ha-
dakozas etikai dimenzidi negligalhatatlanok, és preventiv jelleggel keriilni kell a
civilekkel és a nem-fegyveres csoportokkal szembeni hadviselést. Ezzel szemben a
Dabiq (1435, Issue 4: 9) egyaltalan nem tesz kiilonbséget civilek és fegyveres erék
kozott, mivel altalanositdan hitetlenként definidlja az ideoldgidjaval nem azonosu-
lokat, akiket el kell pusztitani, ahogy a széls6ségesek egyik szovivdje al-‘Adnant
akar katondk, éljétek meg mindet!” El-Sharkawy — aki az Egyesiilt Kiralysagban
mikddd Al-Azhar College egyik vezetdje — a sz€lséségesek vérontas utani vagyaval
kapcsolatban jegyezte meg, hogy a Da‘ish egész entitasat az erészak jarja at, amely-
nek alkalmazasaval mindent és mindenkit megprobalnak elpusztitani, ha a nézeteik-
kel ellentétesnek itélik. ,,Szavaik és tetteik az erészak karjai kozott leledzenek, s uigy
velik, hogy ezzel az erdszakkal lesznek képesek feliilirni a moralitas, a tisztesség és
az emberiesség osszes teziset” (el-Sharkawy, 2016: 36).

A Da‘ish ideologikus propagandéjaban az altaluk sziikségesnek vélt erdszak és
vérontas kdzponti szerepld, mivel az altaluk hihetlennek megbélyegzettek gyilkolasa
a pszeudo allam(uk) érdekét szolgalja, egyuttal pedig a szervezet vezetdségének ira-
nyaba tanusitott engedelmességet is reprezentalja. ,,4 gyilkoldsra valo hajlandosag
nagyon fontos attribituma az Iszlam Allam patrénusainak, ugyanis ezzel is taniibi-
zonysagat teszik annak, hogy az allam vezetosége felé elkotelezettek” (Dabiq, 1435,
Issue 4: 44). S mindezt ugy kivanjak prezentalni, hogy az iszldm nevében hajtjak
végre eme tetteiket, amivel pedig alapvetéen szembehelyezkednek: ,,Es (emlékezze-
tek) midon Mi szerzédeést kotottiink arra, hogy ne ontsatok a véreteket, és ne tizzétek
ki magatokat a lakhelyeitekrol. Ebbe ti beleegyeztetek, és tanusitottatok.” (2:84; Tbn
Hisham, 1860; Lecker, 2003)'? , Azutdn pedig ti vagytok azok, akik litek egymast. ..
Talan a Konyv egy részében hisztek csupan és a masik részét megtagadjatok? ... Allah
nem figyelmetlen azzal kapcsolatban, amit ti tesztek” (2:85; Nasr, 2015).'%

Ne feledjiik, a Qur’an kinyilatkoztatasa tobb mint két évtizeden keresztiil zajlott,
amelyek soran (szamos esetben az adott szociotorténeti koriilményekre reflektalva)
sziilettek meg a kiilonféle versek, igy egyesek feliilirjak a masikat, s ezért nem le-
het kiemelni egy részt annak a kontextusabol — ahogy a Dabiq folyoirat lapjain is

127 Sunan ABU DAwUD, no. 4950.

128 A legelfogadottabb nézet szerint ez a vers a korai izraelitak torténetét irja le, vagyis annak egy
szegmensére reflektal: Az iszlam el6tti idoszakban Medina (ekkor még Yathrib) harom 6 zsido (Nadir,
Qurayza és Qaynuqa’) és két erds arab torzsnek (Aws, Khazraj) adott otthont. A nevezett arab térzsek ko-
z0tt csatarozasok indukalodtak, amelyben a zsido torzsek is részt vallaltak mind a két arab torzs oldalan,
igy végso soron a zsidok egymassal is hadat viseltek.

129 Szélesebb kontextusban a képmutatok moraltalan tévelygéseire utal a vers. Nasr, 2015: 42.
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teszik a sz€ls6ségesek —, mert ez az eljarasmod természeténél fogva torzitja az adott
vers kontextualis jelentését. A Nyilt Level (2014: 3) igy figyelmeztet és hivja fel a
figyelmet a kontextualis értelmezés negligalhatatlan voltara: ,,Tilos ugy hivatkozni
egy verse, vagy egy versnek barmilyen részletére is, hogy a vonatkozo szentirasi és
hagyomanybeli tartalmak és kontextusok teljes korii ismeretével nem rendelkezik az
illeto.” A Qur’an olvasésa ¢€s értelmezése soran figyelembe kell venni, hogy mely
versek az dltalanos, feltétel nélkiil egyetemes érvénytiek, és melyek azok, amelyek
specialisak, tehat bizonyos feltételekkel kapcsolatosak. Rdadasul amikor Neuwirth
(2013 vo. Schwerin, 2016) azt mondja, hogy a Qur’an alapvetéen egy polifonikus
szoveg, az azt jelenti, hogy tudni kell differencialni az egyértelmii és a kétértelmii
verseket is, ezért is egy 6nallé qur’anikus tudomanyteriilet az értelmezés, a fafsir
kérdése. A tafsir szignifikans dga az asbab al-nuziil (1553 fosr)s) a versek re-
velacidjanak okaival és koriilményeivel foglalkozé modszertani eljaras (al-Wahidi,
2008; Pink, 2011; OASIS, 2016). A versek diverzitasara maga a Qur’an is utal, egy-
részt a mar citalt 2:84 verssel, masrészt pedig: ,, Ha barmely (kinyilatkoztatott) ver-
set eltoréljiik, vagy elfeledtetjiik is, akkor Mi egy jobbat hozunk anndl, vagy egy
hasonlot” (2:106; al-Wahidi, 2008; Nasr, 2015; Bhala, 2011; Elliesie, 2014; Lowry,
2007; Amirpur, 2014).1%

Mindekozben a szélsdségesek megfeledkeznek az iszlam altal korvonalazott
alapvetd kotelezettségrol, a wasatiyyah (sobss) fenntartasara valo torekedésrol,
amely az igazsagossag és a mértéktartas, az arany kozéputon vald haladas alapelvét
foglalja magéaba egy olyan moralis erény kontextusaban, amelyre egyéni és k6zos-
ségi szinten is torekedni kell: ,,4llah megparancsolja nektek az igazsagossdagot és a
kegyes cselekvést és az adakozdst a rokonokkal kapcsolatban. Es eltilt a fertelmes
dolgoktol, a kifogasolttol, az erészaktol. Int benneteket, talan okultok.” (16:90; Nasr,

130 Az eltorlés arab megfeleldje a naskh (0u<¢), a sz6 gyoke az n-s-kh pedig négy alkalommal jele-
nik meg a Qur’an lapjain. (Jelen vers, illetve: 7:154, 22:52 és 45:29) A naskh a tafsir, tehat a Qur’an
kontextudlis értelmezésének részét képezi. Az eltorlés mellett visszavonas elméleteként is fordithatjuk. A
naskh — tehat az eltorlés — az egy modszertani terminus, amely az iszlam jogtudomanyos fejlédésének,
koz a Qur’an és Sunnah-irodalomban el6irt parancsolatok és tiltasok kozotti kapcsolat megértéséhez is
¢s a leirasok, pontosabban az egymast valo felilirasok kozotti kapesolatok feltérképezéséhez. Mindezek
mellett a naskh meghatarozé koncepcio a Qur’annak, mint az iszlam torvényeinek egyik f6 forrasanak
és gyakorlatinak a megértéséhez is, s pontosan ezért tapasztalhaté az, hogy a korai kommentdtorok
(példaul a 9. szazadi jogtudos, al-Shafi‘i, akinek nevéhez kétédik az egyik legfontosabb jogi iskola) miért
is forditottak oly nagy figyelmet ennek a versnek. Ugyanakkor a naskh (tehat a visszavonas/eltorlés vagy
feliiliras) nem alkalmazhat6 olyan parancsolatokra, amelyek univerzalis jelleggel lettek kinyilatkoztatva
a Qur’an versei dltal. Gondoljunk itt példaul a gyilkossag, a lopds, a hazassagtorés vagy éppen a sziilék
iranyaba valo kedvesség gyakorlasanak megitélésével kapcsolatos dllasfoglalasok univerzalis jellegére.
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2015;)'3! Abt Hurayrah a kévetkez6 hagyomanyt narrélta: ,,4 Proféta azt mondta:
Maga a vallas egyszerii, s aki tul sok terhet helyez a sajat vallara nem tudja helyesen
gyakorolni a valldst, ezért hat keriilni kell az extrémitast!”'3? Egy masik hadith még
egyértelmiibben fogalmaz az igazsagossaggal kapcsolatban: ,,4 legnagyobb erdfe-
szités [gihad] a zsarnokkal szembeni igazsdag kimonddsa.”'* A qur’anikus utmuta-
tas szerint az igazsagossag egyetemes principium, amelyet minden hithii embernek
(nemtdl és koriilményektol fiiggetleniil is) kotelessége szem el6tt tartani, amely pa-
rancsolat a Harvard Law School kari konyvtaranak a bejaratanal is olvashato: O, i,
akik hisztek! Legyetek szilardan igazsagosak, ha tanukként alltok Allah el6tt, még
ha magatok ellen, vagy a sziilok ellen, rokonok ellen (tantiskodtok is), vagy gazdag,
avagy szegény ellen. Allah inkabb jogosult veliik szemben. Ne kdvessétek a vagyat,
hogy altala letérjetek. Ha elferdititek (a tantisagot), avagy elfordultok, tigy Allah
tudassal bir arrdl, amit ti tesztek” (4:135; Negm, 2016).

A tarsadalmon beliili igazsagossag kialakitasa és fenntartdsa — mikro és makro
vonatkozasban szinten egyarant — kulcsfontossagu faktor a Qur’an iranyelvei kdzott,
mivel Isten altali elrendeltetésben fogant, igy az emberi torekedésnek a materialis
célokon feliil emelkedvén vég nélkiil kell szolgalnia az igazsagossag fenntarthato-
sagat: ,,0, ti, akik hisztek! Legyetek elhatdrozottan szildrdak Allah-ért, igazsdgos
tanik! Es az emberek irdanti haragvisotok ne vigyen benneteket arra, hogy igaz-
sagtalanok legyetek!” (5:8) Ezen versek vonatkozasaban jegyezte meg al-TabarT,
hogy az Isten irdnti odaadas jele az igazsagossag fenntartasara valo torekvés, amely-
nek sordn az egyén meghaladja a sajat materialis vagyainak a piedesztalra emelését

131 Jelen vers (és a kovetkezd, tehat a 16:91) a Qur’an altal lefektetett elementaris jellegii mordlis és
etikai utasitasokra, az igazsagossagra és a filantropia fontossagara hivja fel a figyelmet. Az igazsdgos-
sagot a mértékletességgel, az arany kozéputon valo haladassal irhatjuk le, amely koncepcio a qur anikus
perspektiva centrumaban helyezkedik el, igy figyelmeztetve a(z etikai, erkolcesi és moralis) hatarok at-
hdghatatlansdagdra. Al-Razi a kivalo virtust, erényt (ihsan, \c\o) az Isten iranydba mutaté imddat leg-
tokéletesebb formdjanak nevezi. A rokonoknak valo adakozas egyrészrdl preventiv, mivel a kérés meg-
fogantatasa eldtt mar ildomos adakozni, masrészrél pedig dltalanossagban a csaladdal valo jo viszony
apolasdra is reflektal. Az eltilt (a fertelmes dolgoktol) a fahsha’ (<izils) szénak a forditasa, s az Isten éltal
meghatarozott hatarok athagasanak a tilalmara vonatkozik, de utalhat illetlenségre is, amely a qur’ani
explicit vagy implicit értelemben, de a szexudlis kicsapongdasokra reflektal. A kifogdsolt az jelentheti a
amely kénnyedén indukdlhat erdszakot, ami tehdt az ember azon biinébdl fakad, hogy anyagias érdekei
(példaul becsvagy és hatalomvagy) elhatalmasodnak rajta, ahogy ezt a Da‘ish esetében is egyértelmiien
azonosithatjuk. Annak tiikrében, hogy Isten (és a parancsai) ellen az els6 lazado a Satan volt, al-Razi arra
a konkluziora jutott, hogy ezek a materidlis célzatu biindk magvainak elplantalasa az ember lelkében a
Satantol erednek.

132 Sahih aL-BukHARI, Vol. 1, Book 2, Hadith 39.

133 Musnad AHMAD 18449. A musnad-ok a legkorabban 6sszeallitott, megbizhato hitelességii hadith-ok,
a legnevesebb musnad gylijtemény az iraki Ahmad ibn Hanbal (780-855) jogtudds-teologus nevéhez ko-
tddik, aki egyben a szunnita iszlam 4 {6 ortodox jogiskolanak legtradicionalisabb, legszigorubb agaként
ismert Hanbalita irany alapjait is lefektette.
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(Nasr, 2015).1* Roviden, a hadakozasra vonatkozo etikai és jogi dimenzidk sosem
szorgalmazzak a csak ’'mi és 6k’ interpretaciot, sokkalta inkabb a *helyes versus hely-
telen’ szellemiség jarja at. A szélsdségesek egyértelmiien az elobbi megkdzelitést
alkalmazzak (ahogy mar a Dabiq elsé szamaban [1435: 10-11] is megfogalmaztak:
,»a vilagnak ket taborba kell tomdériilnie), miszerint akik nem vetik ald magukat az
ideoldgiai homogenitasnak, azokkal szemben megengedett — ¢s sziikségszerti — a
korlatlan gyilkolés. Erészakos céltételezéseiket pedig az iszlam szakralis forrasaibol
kiollozott szovegekkel, fogalmakkal igyekeznek alatdmasztani s legitimalni, ezaltal
pedig ,.kiforgatjik 6k a szavakat a helyeikrdl...” amit szigortan tilt az iszlam. '*°

Dabiq: A demago6g propaganda prototipusa

A szélsdségesek altal szerkesztett, idoszakos megjelenésli, tobb nyelven futd
cizellalt kidolgozasti minta propaganda folyodirat (az ernydszervezet, az al-Hayat
Média Kodzpont adja ki), amelyben szdmos képi illusztracio, eseményfelhivas és le-
iras szerepel a Da‘ish tevékenységeinek legitimacidja és dicséitésének égisze alatt.
Atlagosan 50-70 oldalas egy szam, s tartalmukat tekintve a szélsdségesek Gnmaguk
heroikus szinben val6 feltiintetését prezentaljak, tovabba a gyézedelmes apokalipti-
kus hangvételti harcaikat, és az erészaknak a vérontdsnak — igen groteszk mar-mar
— romantikus szellem(i megkozelitése érzékelhetd globalis szinten, globalis célzattal
(Robins-Early, 2016; Bastié, 2015; Leber, 2016; Panzer, 2016).!%¢ Kiilon érdemes
figyelmet szentelni annak is, hogy a Dabiq elsé szdma 2014. jinius 29-én jelent
meg, pontosan azon a napon, amikor a sz¢éls6ségesek deklaraltak a pszeudo kalifa-
tust, tovabba 2014-ben ekkora esett a Ramadan els6 napja is, amely a muszlimok
spiritualis megujhodasanak szakralis vonatkozast iddszaka. Ez azt jelenti, hogy mar

134 A 4:135 versben leirt legyetek szilardan igazsdgosak, ha tanikként dlltok Allah elétt értelmezése
soran szamos kommentator akceptalta azt a jelentést, miszerint az embernek minden koriilmények koze-
pette (tehat még ha magatok ellen, vagy a sziil6k ellen, vagy rokonok ellen (taniiskodtok is), vagy gazdag,
avagy szegény ellen) feliil kell emelkednie a sajat nézetein/érdekein/vagyain, és a tanusagtétel egyediil
Isten felé iranyulhat. Mar csak azért is, mivel Isten inkabb jogosult veliik szemben, tehat végso soron Isten
az, aki minden koriilmények kozepette (értve itt a vers kontextusaban példaul az egyén egzisztencialis
helyzetére stb.) megitélheti az embert, és ezért kell, hogy az O irdnyaba legyen a tantisagtétel kifejezve,
szilardan igazsagosan. Az ember nem lépheti at a (jelen kontextusban a szakralis dimenzidji) térvénye-
ket annak folyaman, hogy a sajat vagyait megtudja valdsitani, erre utal a ne kovessétek a vagyat utasitas
még akkor sem, ha haragvads vezérli az embert, ahogy az 5:8 versben megfogalmazodik.

135 Részlet a Qur’an 5:13 versébdl. A kiforgatds vagy — tudatos — félreértelmezés, az adott szoveg jelen-
tésének korrumpdldsa az arab tahrif széval irhaté le, amely a harrafa (¢J4) igébél szarmazik.

136 Mathieu Slama kommunikacios szakért6 a nyugati hetilapok strukturajahoz hasonlitotta a Dabiq
magazin milyenségét, ezzel is reflektalva arra a koriilményre, hogy a szélséségesek milyen tudatos mo-
don igyekeznek felépiteni ugy a sajat médiabeli megjelenésiiket, hogy minél inkabb kozérthetd és von-
70 legyen (tobbek kozott) a nyugati fiatalok szamara: ,,Ces magazines ressemblent a des pastiches des
hebdomadaires occidentaux, avec interviews exclusives, rubriques, témoignages, reportages photos.”
Forras: Bastié, 2015.12.04.
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a kezdetektdl egy nagyon szignifikans, pulzal6 kapcsolatot azonosithatunk a Da‘ish
és a szervezet média apparatusa, s annak jelentdsége k6zott (Ali és Anhorn, 2016).%

A folyodirat névvalasztasa természetesen tudatos, mivel egyes hadith elbeszé-
1ések!*® a sziriai Alepp6 tartomanyban fekvé Dabiq varosat nevezik meg, mint az
apokaliptikus kiizdelmek egyik f6 szinterét, ahol az Utolsé Ora csataiban Réma (/
keresztesek/hitetlenek) legyézetik: ,,Dabiq kozelében lesz megvivva a muszlimok és
a keresztesek egyik legnagyobb iitkozete” (Dabiq, 1435, Issue 1: 4,50). A magazin
igen naturalisztikus abrazolasokkal és egyértelmil fenyegetésekkel operal, amelyek
egyik alapvetd céltételezése a toborzas és a fegyverbe hivas, ahogy a szélsdségesek
egyik volt vezetdje, Abii Muhammad al-‘Adnant’ is megfogalmazta a Dabiq 4. sza-
maban: ,,dkarhol is éljenek a muszlimok, fegyvert kell ragadniuk, hogy az Iszlam
Allam ellenségeivel szemben folytatott harcokban részt tudjanak vallalni” (Dabig,
1435: 36).'* Illetve, hogy minél nagyobb tényleges valaszreakcidkat tudjon indukal-
ni a vildgban: ““ Ezeért hat aktivizaljatok az erditeket keresztesek! Készitsétek fel a se-
regeiteket, készitsétek fel magatokat, fenyegessetek nyugodtan, jojjetek s probaljatok
elpusztitani minket! De itt mar semmi sem fog segiteni nektek, meg lesztek semmisit-
ve!” (Dabiq, 1435, Issue 4: 8).!4 Az Ausztraliai Nemzeti Egyetem kutatdja, Haroro
Ingram ,.,baiting strategy” azaz ,.csali stratégiaként” nevezte a sz€ls6ségesek széban
forgo taktikajat, amely meghatarozas azért is kellden érzékletes, mert a Da‘ish az el-
lene fellépok koaliciojaban vélik felfedezni az altaluk csak kereszteseknek nevezett
tabort, amelynek szovetsége Dabiq varosanal el fog bukni a szélséségesek apokalip-
tikus idedja szerint (Robins-Early, 2016; McCants, 2014).

A magazin szerkesztdinek professzionalizmusat reprezentalja az a preventiv
eljaras is, hogy az esetek tobbségében nem tlintetik fel az egyéni szerzdket, igy
biztositva a lebukas elkeriilését és a lehetséges tdmadasok kivédését. (Lasd az al-

137 A Da‘ish 2016 szeptemberében jelentette meg a szintén hasonld tematikaju Rumijay elnevezésii
propaganda magazinjat, amelynél mar hatarozottan érzédik, hogy a frontokon valo katonai veszteségek
ideologiai ellensulyozasanak célzataval keriilt kiadasra.

138 Sahih MusLiv, 2897. 1dézi: English Translation of Sahth Muslim. Compiled by: Imam Abul Hussain
Muslim Ibn al-Hajjaj. Volume 7. From Hadith No. 6723 to 7563. Riyadh, 2007. 291. Azt is érdemes
megemliteni, hogy a szervezet ideologiai pilléreinek lerakasaért felelds jordan szarmazast *Abt Mus‘ab
az-Zarqawi is tobb alkalommal hivatkozott Dabiq varosara, mint a Végido utolsoé nagy csatainak helyszi-
nére, ahogy lasd ezt a 2006-os nyilatkozatat is. ,,L étincelle a été allumée en Irak et [est devenue] un feu
qui brilera, par la volonté d’Allah, jusqu’a ce qu’il ait consumé les armées de la croix a Dabiq.” [Isten
akaratabol, a szikrabol lang csapott fel Irak foldjén, amely egészen addig fog égni, mig a keresztesek
seregeit el nem pusztitia Dabiq varosanal.] Az idézetet citalja: ZERROUKY, 2016.

139 Al-‘Adnant’ — akit 2016. augusztus 30-an iktattak ki a koalicios 1égi csapasok — a Da‘ish felsd veze-
61 koz¢ tartozott, az Irakon és Szirian kiviili fegyveres miiveletek kivitelezéséért volt felelés. A szerveze-
ten beliil betoltott szerepét mi sem bizonyitja jobban annal, hogy Abu Bakr al-Baghdadi utan a masodik
legrelevansabb személy volt. Errdl lasd: Malbrunot, 2016.

140 A szdveg a fentebb emlitett al-‘Adnant kozleményeként jelent meg. A teljes verzi6 a Dabiq negyedik
szamanak 6-9. oldalain olvashato.
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Qa'idah Inspire' magazinjanak egyes szerkeszt6it, akiket drontamadasokkal iktat-
tak ki az amerikai erék, miutan a tartézkodasi helyszineket azonositani tudtak). A
cikkek szerzéinek anonimitasa mellett, arrél viszont vannak informaciéink, hogy a
szervezeten beliil igen szignifikans ezen személyeknek a reputacioi, amit érzéklete-
sen reprezental, hogy kvazi a katonai vezetdk tisztségével azonos statuszt élveznek
(Miller és Mekhennet, 2015). A Dabiq alapvetden két halmazban interpretalhato, az
egyikben a kortars vilagunk kriziseit részletezi, mig az ahhoz szorosan kdtdd6 masik
halmaz, amelyben a szervezet gyogyirt (legalabbis a sajat interpretacidjaban) kinal
ezekre a krizisekre (1asd identitas), igy a fiatalok toborzasat viszonylag kdnnyedén
¢s sikeresen el tudja érni, mivel egy attraktiv alternativaban interpretaljak a vilagrol
alkotott utdpisztikus nézeteiket (Robins-Early, 2016; Panzer, 2016; Schmitt, 2014).
Az elkovetkezendd sorokban az elsé két szam tartalmat igyekszem exponalni, ame-
lyek altal tiszta betekintést tudunk nyerni a sz¢élséségesek ideoldgiajanak professzi-
onalisan felépitett konstrukciojaba.

Requiem egy kalifatusért

A Dabiq els6é szamanak lapjain olvashatoé a kalifatus ,,deklaracidja” és annak az
emelkedett jelentdségének a prezentalasa, amellyel parhuzamosan a Dabiq kariz-
matikus jelleggel igyekszik globalis értelemben megszoélitani a muszlimokat, hogy
csatlakozzanak a szervezethez, ekkor még a migracid égisze alatt: ,,O muszlimok ez
a ti allamotok, igen a tiétek. Ezért igyekezzetek Sziriaba és Irakba, hogy csatlakozni
tudjatok [hozzéank]/” (Dabiq, 1435: 11). Tazeen Ali és Evan Arnhorn (2016) kdz6s
tanulmanyukban kiilon ki is emelik, hogy mennyire relevans faktor a karizmatikus
attribitum a Da‘ish propagandéjaban, amelynek tiikrében a kreativ impulzust elnyo-
mo nyugati biirokratikussadggal szembeni antitézisként prezentaljak 6nnén magukat,
akik egy viragzo — utdpisztikus — iszlam allam és az azzal kapcsolatos tarsadalmi
rend megteremtésén faradoznak. Ennek a szamnak a pszeudo kalifatus deklaracioja-
val kardltve az egyik legfontosabb eleme, hogy a szervezet elsdszamu vezetdjének,
Abii Bakr al-Baghdadi személyének igen szignifikans karizmatikus attribtitumot tar-
sitsanak, aki Abraham hitének tisztasagaval van atitatodva, akinek kiildetésében a
muszlimok teljes korti vallasi és politikai vezetésére hivatott imamah koncepcidja
testesiil meg. Ennél a pontnal pedig az is értelmet nyer, hogy miért éppen az Ibrahim

141 Az angol nyelven is megjelent /nspire magazin, vagy éppen a szomaliai ash-Shabab altal angol és
szuahéli nyelveken szerkesztett és terjesztett Gaidi mtaani megtestesiilésében mar lathattunk korabban
is példazatokat arra, hogy az extrémistak sajat nyomtatott sajtoterméket igyekeznek eldallitani. Ugyan-
akkor kétségtelen az is, hogy a Dabiq magazinrol lehet leginkabb elmondani azt, hogy professzionalisan
van szerkesztve, s tudatosan ugy formaljak meg minden szamat, hogy a fiatal generaciok szamara att-
raktiv legyen, mivel a magazin egy teljes vilagképet probal megszemélyesiteni. A RAND Corporation
politikai elemzdje, Colin Clarke szavaival élve: ,,Dabiq es un intento mucho mdas completo de reclutar
occidentales que Inspire” [A Dabiq sokkalta inkabb komplexebben tudja megkisérelni a Nyugaton valo
toborzdast, mint az Inspire.] Forras: Iriarte, 2014.
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(Abraham) kalifa elnevezést vette fel Abii Bakr al-Baghdadi, amely 1épés megint
csak egy tudatos eleme a személye koriili karizmatikus mitosz felépitésének.

Az iszlamban az imam(ah) tisztsége nagy szakralis jelentdséggel bir, mivel Isten
ajandékozta Abrahamnak ezt a szerepkort, hogy vezetni tudja az ummah kozosségét,
amit Isten iranti megkérddjelezhetetlen — tiszta hitébdl (hanif, zos—t) fakado!'*? —
elkotelezédése okan érdemelt ki a proféta (Ibn Kathir, 1998; Nasr, 2015).!* Ugyan-
akkor azt is sziikséges megemliteni, amit al-TabarT és al-ZamakhsharT is megjegy-
zett, hogy senki olyan ember nem valhat ima@m—ma (és kalifava sem), aki zalim,
tehat blinds és gonosztevd, rdadasul ezen személyek szamara tiltott az itélkezés és
a kozosségi ima vezetése is (al-Tabart, 1997; al-Zamakhshari, [é.n.]; al-Qaradawi,
2004). Ebbol fakadoan megallapithatd, hogy a tisztség betdltése szdmos kompe-
tencia alapu és moralis eldfeltétel meglétét igényli, igy példaul a megprobaltatasok
kozepette valo tiirelem gyakorlasat, a vallasi kérdésekben valo jartassagot, a békés
és j6 szandék irAnymutatast a kozosség szamara: ,,Es koziiliik atmutato vezetSket
jeloltiink ki, akik utmutatast nyujthatnak. Azutan, hogy allhatatosan kitartéak vol-
tak és szilard bizonyossdggal rendelkeztek a Mi jeleinkben.” (32:24) % Nasr kiilon
felhivja a figyelmet arra, hogy a tiirelem erényének gyakorlasa nélkiil senkibél sem
valhat megfeleld vallasi (és kozdsségi) vezetd, aki képes ellenallni a — tag értelem-
ben vett — korrupci6 csabitasanak (Nasr, 2015; Unal, 2007; al-Qaradagi, 2004). Ez
pedig azt jelenti, hogy az olyan személy, aki kegyetlen és embertelen médon iranyit,
teljességgel akceptalhatatlan, mint imam, igy a muszlimok szamara egyaltalan nem
kotelesség, hogy engedelmeskedjenek az ilyen kétes hirnevii (6njeldlt) vezetd(k)
nek. Ezzel kapcsolatban jegyezte meg Campanini, hogy pontosan ezért allapithatd

142 Qur’an 3:95: ,, Kovessétek "Ibrahim (Abrahdm) vallasat *hanif -ként, 6 nem tartozott a tarsitokhoz.”
Abraham tiszta (hanif’) hitével kapcsolatban lasd a 2:135 vers részletezését: Nask, 2015: 60-61. A Qur’an
a legtébb esetben Abrahdmra utal a hanif” jelz6 alkalmazéasa sordn, amely olyan személyre utal, aki ala
rendeli magat Isten akaratanak, az Istentdl eredd Osi, torzitatlan allapot tisztasagaban leledzik, aki nem
koveti a balvanyokat, aki nem hitetlen.

143 Qur’an 2:124: , Es (emlékezzetek) midén az Ura megprobaltatisnak vetette ald "Ibrahim-ot (Abra-
hdmot) bizonyos szavakkal (parancsolatokkal), amelyeket & teljesitett. Es (O, Allah) mondta: ”En bizony
imam-ma (vezetove, példaképpé) teszlek az emberek szamara.” ” (4 vers kontextusaban az emberek szi-
nonimdjaként az emberiség egésze is érthetd.) Tobb alternativa létezik, hogy mely megprobaltatasokra
(tesztekre) utalhat ez a vers: Gondolhatunk a ritudlis tisztalkodasra, a hagg zarandoklatra, a koriilmeté-
lésre, vagy éppen azon tesztekre, amelyek soran Isten kozbelépett, igy Abraham fianak felaldozasara vagy
éppen a megégetésének kisérletére, amikor sajat kozossége akarta tiizbe vetni Abrahdmot. A proféta, aki
kotelességének teljes tudataban (53:37) vetette ala magat Isten szavanak, kiérdemelte az imam-ma tor-
ténd kinevezését, ezaltal pedig felhatalmazast nyert a kozosség vallasi és politikai tigyeinek iranyitasara
¢és a kozosségi imak vezetésére. Az iszlam hagyomanyaiban az imam titulus a nagy tudassal rendelkez6
vallastudosokra is vonatkozik. A Qur’an olyan személyek leirasara is hasznalja az imam jelzét, akik tisz-
tességes életvitele kiemelkedik az emberek koziil, igy Abraham, Izsék vagy Jakobot is imam-nak szolitja.
(2:124, 2173) A4 shi‘a iszlamban az imam tisztségét visel6 személy az, aki az Isteni Rendeletek mentén
az adott kozosség spiritualis vezetdje, igy példaul a 12-es iranyzaton beliil a cim arra a 12 tévedhetetlen
vezetére vonatkozik, akik Mohamed kozosségéhez ("hazahoz’), az ahl al-bayt-hoz (\Jws oJ) tartoznak.
144 A citalt versben szerepld vezeték megnevezés minden bizonnyal az irastudokra, a papokra, a farizeu-
sokra és a rabbikra utal, akiknek a vezetdi szerepkoriik betoltése addig tart, ameddig tiirelmesen és hiien
kovetik Isten parancsolatait.
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meg az is, hogy al-Baghdadi kalifatusi imaginacidéinak semmiféle alapja sincsen az
iszlam politikai gondolkodasanak tradicidjaban (De Pascale, 2016).

A Da‘ish ideoldgiajanak centrumaban helyezkedik el az is, hogy azt az abraha-
mi tiszta hitet (millah), amire az eddigiekben utaltunk a sajatjukénak azonositsak,
ezaltal bitorolva az imamah rendszer pilléreit: ,,Osszességében lathatova valt az is,
hogy az Iszlam Allam egy olyan szervezet, amely ténylegesen képes arra, hogy az
abrahami hitet a maga teljességében életre tudja hivni” (Dabiq, 1435, Issue 1: 27).
Mindazokat pedig, akik szembehelyezkednek a szervezet megkérddjelezhetetlen
ideolodgiajaval, hitehagyottnak bélyegzik, akikkel szemben a takfir erejével 1épnek
fel: ,, Az Iszlam Allam imdmah rendszere megkérddjelezhetetlen. Bérki, aki kétségbe
vonja ezt, ldzadni mer ezen autoritas ellen, nem mds, mint renegat, akivel szemben
fel kell lépniink!” (Dabiq, 1435, Issue 1: 27).

Noé barkaja és a Da ‘ish dagalya

A Dabiq masodik szamaban No¢ torténetének lesarkitott atértelmezését szemlél-
hetjiik, amelynek vonatkozasaban két alternativat vetit elére a Da‘ish: az egyén vagy
azonosul szervezet ideologiai rendszerével és allitasaival, vagy annak ellensége lesz
és pusztulasra itéltetett az *6zonviz’ altal: ,,Vagy az Iszlam Allam, vagy az dradds
[nincs mas lehetdség].”'** A Dabiq masodik szamanak a megértéséhez érdemes a
qur’anikus No¢ abrazolast megvizsgalni, hogy azt kdvetden a sz¢lséséges magazin
félreértelmezéseit azonositani tudjuk. Noé torténetének a Qur’an-ban olvashato le-
irasa'¥® alapvet6en hasonld — bar nem olyan részletes, és egyes vonulataiban eltérd
— a Bibliabol (Genezis 6-9) ismerhetdvel (Nasr, 2015; Segovia, 2015): Isten figyel-
mezteti Noét, hogy egy nagy aradas kozeledik, ezért Noénak meg lesz parancsolva,
hogy magénak és csaladjanak épitsen egy barkat a tulélés eszkozének, mindekdzben
pedig kortarsai gunyosan és hitetlenkedve viseltetettek No¢ irdnyaba. Az emberiség
btinei okan Isten altal elrendelt biintetés kovetkeztében csak azok az €16lények ma-
radhatnak életben, akik a barka 6vo falai kozott tudtadk meghuzni magukat.

145 A masodik szam cimlapja. No€ és az 6zonviz atideologizalt leirasa az 5-11. oldalakon olvashato. Az
els6 szam részletezett tartalmanak tiikrében nyilvanvalo a korrelacio a kovetkezd szammal.

146 A Qur’an 71. fejezete (sirah) a Noé (Nuh) nevet viseli, s egyike azon 4 sirah-nak, amelyek nevii-
ket az Otestamentum profétairdl kaptak (tovabba: Yinus, mint Jonas, Yasuf, mint Jozsef és Ibrahim,
mint Abrahdm). Ahogy fentebb is tortént rd utalds, a qur’anikus Noé dbrdzolds egydltaldn nem olyan
részletgazdag, mint a bibliai, igy példaul a barka épitése (Genezis, 6:12-16) vagy az aradas utani Noé
élete (Genezis, 9) nem keriil részletezésre. Ugyanakkor sziikséges hivatkozni Ibn Ishdq eredeti Noé nar-
rativdjdra is, amit Segovia az elsé olyan para-qur anikus forrasok kézé sorol, amely Noé és az aradads
torténetét részletezi. Ibn Ishag Noé leirdsa Adam és Eva torténetét koveti, tehat a Teremtés kényvének
bibliai kronologidaja mentén halad és hat kiilonallo témadra bontja az elbeszélését. (1) Noét elutasitiik a
kortarsai; (2) Noé és Isten diskurzusa; (3) Isten utmutatdasai és a megvaltas igérete, (4) Az daradas torté-
netének kifejtése; (5) Noétol Mohamedig (tehat az dradastol az iszlam hajnaldig) tarté kronologia; (6)
Noé utodainak genealogiai kapcsolata az arabokkal.
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Ugyanakkor a bibliai abrazolassal szemben a qur’anikus Noé leiras sokkalta
nagyobb hangsulyt fektet Noé profétai kiildetésének az érzékeltetésére, amelynek
szellemében Noé igyekezett meggy6zni az embereket, hogy hallgassak meg az iize-
netét és banjak meg bineiket (Nasr, 2015; Pregill, 2016).'4” A Da‘ish szamara ez a
qur’anikus Noé¢ abrazolas kiilondsen relevans, mivel a proféta isteni tizenetkdzvetitd
karakterisztikajat hasznaljak fel a sajat politikai doktrindjuk legitimaldsara. Mind-
azok, akik elutasitjak Istent, a Pokol Tiizében fognak szenvedni s az oda vezetd
uton az 6z6nviz olvasata pedig nem mas, mint egy olyan kényszerito eszkdz, amely
az Isten szavanak ellenallok fizikai megsemmisitését teszi lehetové. A Da‘ish olva-
sataban tehat, Noé sulyos kovetkezményekkel jaro figyelmeztetésben — pontosan
inkabb fenyegetésben — részesitette az embereket, miszerint vagy vele tartanak és
megmenekiilnek, vagy pedig elutasitjak, aminek eredményeképpen megfognak ful-
ladni és 6rok karhozatra itéltetnek: ,,Vagy én, vagy az daradas.” (Dabiq, 1435, Issue
2: 9) A fenyegetés tehat nem mas, mint a kényszerités jogos szinonimaja, amely-
nek alkalmazasaval No¢ fel lett ruhdzva a szélséségesek értelmezésében. Rédadasul
— folytatja argumentaciojat a Dabiq — barki, aki megkérddjelezi, hogy Noénak joga-
ban allott kényszeriteni az embereket arra, hogy kdvessék, az a személy kufr, tehat
hitetlenné valik. Végs6 soron pedig ezzel a gondolatmenettel legitimalja a Da‘ish a
takfir-i er6szak alkalmazasanak negligalhatatlan voltat azokkal szemben, akik nem
azonosulnak a mozgalom nézeteivel és torekvéseivel: ,,4z draddas nem mas, mint
az igazsaggal szembeni ellendllas kévetkezménye, ezért mindenki, aki elutasitia az
igazsdgot meg lesz biintetve” (Dabiq, 1435, Issue 2: 9).148

A Dabiq értelmezésében a pusztulassal szembeni megmenekiilés — a barka me-
taforajaban — a kalifatusban manifesztalodik, az ahhoz valo csatlakozassal és beho-
dolassal egyetemben, ahogy erre Pregill (2016) is rdmutatott kivalé tanulmanyaban.
Ugyanakkor az is egyértelmiien reprezentalja azt, hogy Noé torténetét miként helye-
zik egy oktrojalt médon létrehozott er6szakos gondolati karanténba a szélséségesek,
hogy figyelmen kiviil hagyjak, hogy a qur’anikus leirdsban nem Isten biintetésén van
az igazi hangsuly, hanem ahogy mas profétak (igy Abraham és Jézus) esetében is,
Noé¢ Isten irgalmassagat és utmutatasat hivatott hangsulyozni. Annak ellenére, hogy
Noét kortarsai tobbszordsen is elutasitottak a biinbanatra és Isten kovetésére vonat-
kozo felhivasaban, Isten egészen addig nem inditotta el az art, ameddig No¢ emberei
teljesen el nem utasitottak a profétat (Nasr, 2015).

147 Nasr figyelmeztetonek (warner) nevezi Noé profétai funkciojat, aki az emberek szamara utmutatast
probal adni a megbanas sziikségességérol, de mind untalanul elutasitjak 6t.

148 A Noé profétai szerepéhez tarsitott kényszerités eszkozének megkérddjelezésével jard hitetlenné
valassal kapcsolatban igy nyilatkozik a Dabiq. ,.Furthermore, if anyone in the time of Niih (‘alayhis-
salam) called to the principle of free choice for the people of Niih, stating that Niih is a caller to the true
path but has no right to force people to follow his da'wah, such an individual would be considered a
disbeliever” S mivel a Da‘ish ugy tekint onmagara, mint Noé proféta kiildetésének manifesztalodasara,
ezért az altaluk hirdetett ideologiat egyetemes €s megkérddjelezhetetlen érvénytiként definialjak, amely-
nek piedesztalra emelése soran az erészakot sziikséges eszkoznek tekintik, ahogy Noénak is kényszeritd
attributumot tarsit a Dabiq.
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Konklaziok

Konkluzidként megallapithatjuk, hogy a Da‘ish és mas hasonlé extrémista enti-
tasok (marmint azok, akik az iszlamra hivatkoznak) kétségkiviil a legnagyobb ve-
sz€lyt jelentik az iszlamra, és a muszlimokra nézve is (Dawn, 2016; Dar al-Iftaa,
2016B). Szélsdségesen elfogult nézeteiket alantas politikai céltételezéseik vezérlik,
az autentikus iszlamot pedig egyaltalan nem ismerik. Erészakosan lépnek fel min-
denki ellen, akik megkérddjelezik az ideoldgiajukat (Mortimer, 2015; Kurzman,
[é.n.]; ABNA, 2016). Propagandajukban a vallds, mint eszkdz jelenik meg, amit
sz€ls6séges nézeteik érdekében hasznalnak fel, miként példaul a Kozép-afrikai
Koztarsasagban brutalis er6szakot alkalmazo6, dnmagat kereszténynek titulalo Anti
Balaka terroristai is teszik (O’Connell, 2015; Le Monde, 2014). Hasonloképpen
megemlithetjiik példaul a rohingyai muszlimok ellen kegyetleniil fellépd, gyakor-
latilag Oket szisztematikusan irt6 mianmari/burmai ’buddhistak’ tevékenységeit is
(Arefi, 2013; Iyengar, 2015; Stern, 2003). Miként eme par példazat vonatkozasaban
is korvonalazhatd, a vallasi kontdsbe bujtatott erdszak, amely alapvetden politikai
természetl, univerzalis jelleggel atjarta és atjarja az emberiséget, annak anyagias
természeténél fogva, igy nincs olyan nagy vilagvallds, amely mentesiilni tudott vol-
na attol, hogy a nevében kiilonféle szélsoséges tetteket hajtsanak végre az emberek.
Ugyanakkor az mar mas kérdés, hogy a média és mas politikai szinterek ezekbdl a
folyamatokbol mennyit és hogyan mutatnak be, de az vitathatatlan, hogy a médiabeli
reprezentaciok — a tudomanyos és az altudomanyos megkozelitések 0sszemosasaval
— gyakorlatilag predesztinacids erdvel képesek a széles értelemben vett tarsadalmi
percepcio milyenségét artikulalni mind az iszlamrol, mind a muszlimokrél sz616 dis-
kurzusok terén. Zareena Grewal (2013: 186) sommas szavait idézve: ,,4 revivalista
mozgalmakkal egy igazan nagy probléma van: Mindenki a szakérto szerepét pro-
balja magara olteni, amibdl az kévetkezik, hogy még a legelvetemiiltebb érvelések
is egy polcra keriilnek a valos tudomadnyos valaszokkal, ezért gyakorlatilag senki
sem képes oket megkiilonboztetni.” Stephan Rosiny vallastorténész szintén a nyugati
laikus kozosségeknek az iszldammal és a muszlimokkal kapcsolatos percepcidjaban
jelen 1évo egyoldaliisag problematikussagara hivta fel a figyelmet, amelyek szerinte
az iszlamra hivatkozoé szélsdséges entitasokat kezelik altalanosnak, ellentétben a té-
nyekkel, hogy ezek a mozgalmak pontosan, hogy egy szilik kisebbséget alkotnak és
egyaltalan nincsen globalis elfogadottsaguk (idézi: Samson, 2008).

Nem lehet elégszer hangsulyozni, hogy a Qur’an verseinek — igy a profétai ha-
gyomanyok — tanulmanyozasa és interpretacioja soran részletekbe menden ismerni
kell azok torténeti és lingvisztikai koriilményeit (ahogy minden szentirds vonatko-
tusa hiteles format nyerjen az olvaso el6tt. Ezzel szemben, nem alkalmazhat6 eljaras
az, hogy a személyes preferenciak és érdekek okan tudatlanul kioll6zasra keriiljenek
egyes versek, kijelentések az iszlam szakralis forrdsaibdl, ahogy az iszlamra hivat-
kozo extrémistak, vagy éppen azok az iszlamofob éllel rendelkezd médiabeli meg-
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nyilvanulasok is teszik, amelyek az iszlamot akarjak démonizalni (Amirpur, 2014).
Ibrahim Negm (2016: 5) szavait idézve: ,,4 probléma nem az iszlammal van, hanem
azokkal az extrémistakkal, akik a személyes céljaik érdekében torzitjak el a tanita-
sokat...ezért kiilonosen fontos, hogy az extrémizmussal szemben kézosen lépjiink fel,
ezaltal pedig hozza jarulvan ahhoz, hogy az iszlam valos arculatat meg lehessen
ismerni.” Ahogy a korabbiakban is érintve volt, az iszlammal kapcsolatos médiabeli
diszkusszi6 (szamos esetben) alapvetd logikai tévedésekbe esik, amikor tendenci-
6zusos modon akarja abszolutizalni az iszlamot, illetve magukat a muszlimokat is.
Ahogy minden nagy vallas esetében elmondhatd, igy az iszlamra is hatarozottan
érvényes, hogy a tradicionalis €s textudlis forrdsai nagyon gazdagok és sokrétiiek,
igy azok artikulécioja is diverzitdsban vannak. Ugyanakkor a kiilonféle vallastudosi
¢és jogi kanonizéaciok soran kiformalddtak a kozmegegyezésen alapuld standardizalt
nézetek, amelyektdl viszont egyértelmiien elkiiloniilnek azok az extrémista vonula-
tok, amelyeket példaul a Da‘ish ideologidja is képvisel €s reprezental (Pregill, 2016;
De Pascale, 2016; The Moroccan Times, 2014).'4

Napjainkban megkertilhetetlen feleldsség helyezédik az iszlamologusok, a val-
lastudosok-torténészek vallara is, akiknek a kurrens elditéletekkel, tudatlansagok-
kal és félelemmel telitett posztmodern vildgunkban utat kell torniiik a parbeszéd
és a megismerés iranyaba, s Ujra reflektorfény ald kell helyezniink azt, hogy az
abrahamita-vallasok kozos eredettel és orokséggel rendelkeznek, s globalizalodott
vilagunkban a rigid exklizi6 helyett a diverzitas természetszertisége €s a kdlcsonds
megismerésre vald torekedés elengedhetetlen étosza kell, hogy piedesztalra kertil-
jon.1® Ahogy erre al-Ya'quibi is utalt a mar citalas ala vett genfi béketargyalason,
amikor a felsz6lalo kiilon hangsulyozta azt, hogy milyen nagy szerepe van a tudo-
soknak, a véleményformaldknak és a dontéshozoknak abban, hogy a vilag milyen
iranyba halad tovabb, hogy tudunk-e parbeszédet teremteni, amely végsd soron el-
engedhetetlen kotelessége és felelGssége is az emberiségnek.'!

149 Ramadan autoritasi polémiaként definialta ezt az igen szignifikdns sulyt kérdéskort, lasd: The
Moroccan Times, 2014.

150 Neuwirth (2013: 200.) megfogalmazasaban: ,,So, why tolerate polarization —why not boast a shared
great heritage?” Tariq Ramadan szerint pedig: ,,/f we cannot build the partnerships here, who will?”
Idézet forrasa: Q-NEWS, 2003.

151 A kooperaciora, a dialogusra hozott személyes példazataban felidézte gyermekkorat, amelyet Da-
maszkuszban t6ltott, azon beliil is az 6varosban talalhatéo nagymecsetnél szerzett tapasztalatait, amelynek
miikodéséért hosszu idSkre visszavezetve a felmendi voltak a felelosek. Al-Ya'qubi (2016) elmondta,
hogy maga a nagymecset kdrnyezetében egy viszonylag kis tertileten éltek egymas mellett keresztények,
zsidok, s muszlimok, amely k6zosségek kozott fesziiltségmentes kapcsolat volt megfigyelhetd, akar egy
gyasz vonatkozasaban tanusitott vigasznyujtasrol is volt szo, akar vallasi vagy éppen politikai témak is
keriiltek szoba. Napjainkban pedig pontosan ez az a vallaskozi és kulturakozi harmoénia s béke, amelyek
a kortars Sziriaban eltlinében vannak.
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Nagy Attila: Jizo-kultusz — Kérdések a japan
buddhizmus, az abortusz és bioetika dsszefiiggéseirol

Jelen tanulmanyban egy mai, modern kérdéskort szeretnék megvizsgalni, és an-
nak megallapitasait Osszevetni egy vallasi—, tarsadalmi jelenséggel. Valasztasom
a Bioetikan beliil, az abortusszal kapcsolatos kérdéskorre esett, melyet egy japdn
buddhista ritussal és a hozzé kapcsolodo fogalmak ismertetésével targyalok. Mind-
ezt tettem azért, hogy a megszokott eurdpai fogalmi koreinktdl kissé eltdvolodva egy
mas perspektivat bemutatva gy6zzem meg az olvasét arrdl, hogy a bioetika targya
kozos iigylink, annak megoldasa csak tarsadalmi szinten lehetséges.

Bioetika és vallas

1979-ben Van Reusselaer (vagy Russel) Potter, rakkutato fejtette ki elészor a
bioetika céljait, problémait, feladatait. (Mar eldtte is hasznaltak a szot magat, de még
korantsem ilyen vilagos keretek kdzt meghatarozva.) A bioetika (bios + ethic = élet
+ erkolces; erkoles az életért’) £6 feladatai k6zé tartoznak: feltarni a rend és a ren-
dezetlenség viszonyat, meghatarozni a veszélyes tudas fogalmat, emberi haladas és
tulélés dsszehangolasa, jovo iranti kotelesség tudatossa tétele, a technika fejlédésé-
nek feliigyelete, valamint a tudomanyok kozti parbeszéd, azaz interdiszciplinaritas.
(Ferencz, 2001, 7-11.)

A bioetika minden tekintetben szemléletformalo kiindulopont kell, hogy legyen,
létrehozasanak sziikségszeriiségét két tényezo kényszeritette ki: sziikség lett egy tu-
domanyok kozti platformra, valamint sziikség lett az emberiség tulélésének biztosi-
tékara. Az el6z6t a tudomanyok kozti—, az utdbbit a jelen €s jovO kozt ativeld hidnak
nevezte el Potter. Ennek a képzeletbeli hidnak fontos feladata az alland6 parbeszéd
és tajékoztatas, lehetdség szerint oktatas is.!>* A bioetika feladataba tartozik ezek
szerint a modern orvostudomany 1j technoldgiainak a feliilvizsgalata, megitélése —
milyen keretek kozt modosithatjuk példaul mas fajok géntérképét — illetve a modern

152 Tehat nem bio-filozofiarol, vagy szigoruan vett orvosi etikardl van sz6. Sajat véleményem szerint
azért, mivel nem elvont kérdések targyal, hanem nagyon is kézzelfoghatd, szemiink eldtt torténd jelen-
ségeket vizsgal. Mas szavakkal, ,,a bioetika, tudoméanyagként szemben 4ll azzal az altalanos teodriaval,
hogy az elveket josaguk és gonoszsaguk szerint értékeli, ehelyett biologiai elveken alapul.” (Chiarelli,
1999, 24.)

153 1995-ben az Interplanetaris Unio (IPU) kimondta, hogy ,,A bioetika az emberi jogok kérdésében a
legfontosabb teriiletté ndtte ki magat.” (Gaizler és Ny¢ki, 2003, 24.)
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problémak kdzvetitése a szélesebb tarsadalmi rétegek felé. A bioetika alapkérdései
kozos tigyiinket képezik.

Kortiilbeliil az 1970-es évek végére érte el a tudomanyos technoldgia azt a szintet,
amikor az emberi tarsadalmak szamadra nyilvanvaldva valt: tal sok olyan uj dolog je-
lent meg az egyén hétkdznapi életében, amelynek megitélése a kulturalis és erkodlcsi
neveltetés segitségével mar nem is olyan konnyii'>. A bioetika tehat ezt az trt kell,
hogy betoltse, mint szabadon valaszthatd alternativa.

Az1j tudomanyag érthetd okokbol gyakran valtja ki a mas szakmabeliek ellenzé-
sét, hiszen filozéfiai szempontbol nem eléggé megalapozott, jogi szempontbol nem
elég konkrét, és a szerzok néha nem a leglijabb természettudomanyos allaspontokat,
eredményeket hasznaljak fel. Sokszor nem lehet eléggé hangsulyozni, hogy a bioeti-
ka egy konszenzus alapjan kialakuld, szemléletformald nézépontot kivan kozvetite-
ni. Egy olyan platformot, mely az irdnyelveket megadva mar a szakemberekre bizza
a dontést, mikozben a felelésségbdl maga is kiveszi a részét. Meglatasom szerint a
bioetika egy normativ etikai rendszert probal kialakitani, ami a jo értelemben vett
nyugati liberalis demokracia alapvetd eszményein alapszik. S6t, ez az etikai cél mar
maga is a globalizacié nyoman johetett l1étre. A globalis problémak hivtak életre
szamos Uj diszciplinat (etikan belill maradva a gazdasaggal, kornyezettel foglalkozo
témak mindennél nagyobb érdeklddésre tettek szert manapsag), illetve teremtettek
olyan kornyezetet, melyek jabb és ujabb kihivas elé allitottak az emberiséget.

Sok, 1j kapcsolddasi pont alakult ki nemzetek, cégek, kiskdzosségek kozott, az
informaciédompingben olyan iranyelvekre van sziikség, amelyek ugyan kiszorit-
hatnak néhany lehetdséget, viszont sok kellemetlenségtél megdvhatnak és bizonyos
célok irdnyaban talan megkonnyithetik az utunkat. A bioetika ilyen értelemben a
tudomanyagak egyiitt gondolkodasa kell, hogy legyen. Az egyiitt gondolkodasban
pedig a vallastudomany mindenképpen elényt élvez. Sajatossaga folytan kénytelen
tobb toleranciaval dolgozni, mint barmely mas tudomanyag. A vallasok ismerete,
nemcsak kulturak, hanem emberi attitidok'ss ismerete is. Es egy olyan platformon,
ahol valdjaban emberi attitlidok, elvek, érzelmek csapnak &ssze egy ilyen ismeret
feltétlen elonyt élvezhet, noha csak szakértelemmel parosulva képes hatékony lenni.

154 Csak egyetlen példaval élve, mellyel szeretném szemléltetni a bioetika kérdéseinek Osszetettségét:
elég a génkezelt ¢élelmiszerek problémajara gondolni. Ezeknél az élelmiszereknél — f6leg a szojabab — mar
talmutat a felhasznalas kérdése azon, amiért kifejlesztették. Ugyanis a kutatok szerint kivaloan alkalmas a
modositott vetdmag arra, hogy a harmadik vilag élelmiszer-igényeit kielégitse, mint atmeneti megoldas.
Azonban nem tudjuk, milyen hatdssal van hosszabb tavon az emberi szervezetre a fogyasztasa — sem
azt, hogy ezeknek a monokulturaknak milyen karos hatasa lehet a kornyezetre. Valamint a legnagyobb
problémank az, hogy nem csak a harmadik vilagba keriilnek ilyen élelmiszerek (a szdjabab legnagyobb
termelGje az USA, illetve Brazilia), hanem Europaba is. Egyfeldl érthetd, hogy a termeldk értékesiteni
szeretnék arujukat, masfeldl viszont a vasarlok védelme ezen a téren még gyerekcipGben jar. (A
feldolgozott arun példaul nem mindeniitt szerepel, hogy pontosan milyen alapanyagokbol késziilt.)

155 Egyes szerzok kiemelik, hogy az argumentaciojuk nem feltétlen meggy6z3, a példak nem repre-
zentativak, de folvallaljak azt is, hogy egyes témarol csak érzelmi alapokon lehet beszélni. (Gaizler és
Nyéki, 2003. 81.)
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A bioetika kérdései, témai kozt 1atszélag hatalmas eltérések vannak, mivel mas-
mas szakagak képviseldi kell, hogy hallassak hangjukat a témakkal kapcsolatban.
Azonban egy dologban megegyeznek: a kozponti kérdés mindig az élet, és a sze-
mély problémaja koriil folyo vita. A tudomany eléggé fejlett ahhoz, hogy a biologiai
értelemben vett életbe beleavatkozzon — annak szinte barmely szakaszan — azonban
a személy méltosaganak tiszteletben tartasa és megsértése kozott nem huzott egyér-
telm hatart.

Az itt kovetkezd felsorolt problémacsoportok ezzel a két fogalommal kiizdenek.
Melyiket kell elényben részesiteni az €l6t, vagy az €16 személyt? A fak jogai mellett
kell kiallnunk, vagy a favagok oldalan? A balnakat kell védeniink, vagy a balnava-
daszokat? A magzat jogai az erésebbek vagy az anyaé? Van-e olyan élettudomanyi
kiiszob, amit nem léphetiink at, — moralis megfontoldsok alapjan, — avagy (gén-)
kultarank fejlédése mindent megér? A kovetkezd szakaszokban réviden targyalom a
nevesitett problémakat, melyekkel a bioetika a legtdbbet foglalkozik.

Az eutanazia problémakdorébe olyan kérdések tartoznak, mint a mesterséges tap-
lalas, a komas betegek ¢életben tartdsaval kapcsolatos szkeptikus allaspontok, illetve
a testi szenvedés véget vetésére alkalmas modszer elfogadasa, elutasitasa. Francis
Bacon hasznalta 1605-ben eldszor a fogalmat, az dngyilkossagtol probalja megkii-
lonboztetni az embert elviselhetetlen kinjaitdl megszabaditd cselekedetet. Az euta-
nazia gorog szodsszetétel, melynek eldtagja ’jo’-t jelent, utotagja pedig Thanatoszra,
az alvilag istenére utal. Magyarra ’jo halal’, ’kegyes halal’ kifejezésekkel szoktak
forditani. (Erdekes nyelvpszichologiai szempontbol, hogy a média és a kéznyelv
az egyik magyar korhazban dolgozd névért, aki bevallasa szerint nem birta nézni a
betegek szenvedését, és a masvilagra segitette oket, ’fekete angyalnak’ hivta.)

A vita szertedgaz6. Egyfeldl vita targyat képezi az, hogy be lehet e sziintetni a
kémaban fekvo beteg ellatasat a csaladja, vagy végrendelete kérésére. Ezek azon-
ban inkabb jogi kérdések, (ki, milyen forméaban, milyen végrendelet alapjan érvel),
amelyek jelen tanulmany targyatol messze vezetnének. A masik vizsgalati szempont
arra €pit, hogy sokan nem latnak kiilonbséget az eutanazia és az 6ngyilkossag kozt.
Legfeljebb annyit, hogy ez utdbbihoz alapvetden kell mas ember segitsége. Ez a
sz€ls6séges nézépont minden esetben az életet legfobb értéknek tekinti. (Ellenz6i
szerint csupan az életjeleket keverik 0ssze az élettel.) A masik széls6séges nézdpont
szerint ennek forditottja igaz. A személy mar nincs birtokaban 6nmaganak. Az élet,
amit az orvostudomany képes neki biztositani, az mar nem nevezhetd emberi élet-
nek. Felvethetd a kovetkezd szempont is az utdbbi hozzaallast tAmogatdk részérdl:
a beteg apolasi koltségeit mas, siirgés esetekre lehetne felhasznalni; pl.: sziilészet.

Itt kell egy distinkciot tenni: a szakirodalom ma mar elkiiloniti az aktiv és a pasz-
sziv eutanaziat. Az elsé azt jelenti, hogy asszisztaltan torténik a szenvedd halalhoz
segitése (pl.: korhazban morfium injekcioval, vagy gyogyszerrel.) Vagyis a haldoklo
kornyezetében 1évoknek aktiv szerepet kell jatszaniuk abban, hogy szerettilk meg-
halhasson (Svéjcban kiilon szocialis gondozdval honapokon at kell talalkozni a csa-
ladtagoknak, orvosi engedélyt kell kérni, hogy a gydgyszert megkaphassa a beteg, és
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"tantiknak’ kell bizonyitaniuk, a halal bealltat, és azt, hogy nem gyilkossag tortént. A
svajci biztositok még igy is ongyilkossagként kezelik az esetet.)

A passziv eutandzia azt jelenti, hogy a testi funkciok nagy része leépiilt a be-
tegnél, és annak életben tartdsdhoz a modern orvostudomany vivmanyai kellenek.
Ekkor az eszkozdk, illetve az apolds megvondsa okozza a halal bealltat. Egyesek
szerint a kdma olyan allapot, amikor nem érez fajdalmat az ember; emberi méltosa-
ganak csorbitasat, szenvedését tehat nem érzékeli. Az eutandzia ekkor indokolatlan-
nak tiinik, mivel nem a szenvedés megsziintetésére iranyul.

A fenti két elkiilonitést a torténelem nem ismeri. A gordog-romai hagyomany az
eltavozas szabadsagat hirdette. A zsidok az 6todik parancsot tekintik érvényesnek, a
teremtés konyve alapjan pedig szamukra az élet nem jog vagy kotelesség, hanem Is-
ten adomanya. A keresztények elfogadjak a zsidok allaspontjat, és Istent6l eredének
tartjak az életet. Isten szamukra az €16k Istene, aki nem latja 6romét teremtményei
halalaban. Az 6ngyilkosok sok helyen a temet6kon kiviil nyugszanak. Sét, az on-
gyilkossagnal stlyosabbnak vett biin a jogban, az abban valo segédkezés. Erdekes
moédon, viszont a 20. szazadi Katolikus Egyhaz szerint az eutanaziat elfogadhatonak
tartja, ha nem a halal a cél, hanem a szenvedés megakadalyozasa. XII. Pius dontd
tényezoként a szandékot nevezte meg. Abbéli megfontolasok alapjan, hogy a lelki
iidv érdekében mar nem képes tevékenykedni az ember, 1ényegében ilyen esetekben
Iélek és test egysége megtorik.

Az emberi kultirak megjelenésével, és a hazassag intézményével'*® egyidés lehet
a fogamzasgatlas, illetve az abortusz kérdése is'> (Seregély, 1981) Mutéti beavatko-
zas, fogamzasgatlo szerek (fézetek, manualis eszk6zok) legkorabbi irdsos emlékei
i.e. 1850, és i.e. 1500 koriilrdl szarmaznak, Egyiptombol. Ezek kozt szerepel egy
petefészekroncsolas leirdsa is. 4000 évvel ezel6tt Mezopotamiaban, ha egy nérél
kideriilt, hogy magzatat elhajtotta, karoba huztak, és testét tilos volt elfdldelni. Az
0si Kinaban megengedhetdnek tartottak a miivi abortuszt, ha a nd teste gyenge, vagy
beteg volt.(Bodnar és Bodnar, 1988) Rémaban a csaladfé dontésén mulott a magzat
megtartasa, vagy elvetetése.'”® (Kovacs, 1992) Spartaban a legegyszeriibb, talan
legkegyetlenebb modszert valasztottak Taigetosz hegyén. (Igaz ez mar nem az abor-
tusz, hanem a fajnemesités (eugenika) modszerei kozé sorolhatd, melynek 1énye-
ge, hogy az atdrokitésre alkalmatlan egyedeket mesterséges uton ki kell szelektalni.
Ugyanez torténik, amikor a magzatot neme alapjan tartjak meg, vagy vetetik el.)

A legbsibb eljarasok kozt foleg durva sebészi modszerek vannak. A magzatel-
hajtas korai példai: az elébb emlitett petefészekroncsolas, kiilonb6zé masszirozd
eljarasok (ismertek Burmaban, Ausztralidban, de Afrika egyes teriiletein is, illetve

156 A hazassag intézményével a feleldsség vallalasa a sziiletendd utod irant egyértelmiien megjelenik.
157 ,,A prehistorikus idok fo sziiletésszabalyozasi formaja a gyermekgyilkossag, csecsemdgyilkossag,
kisebb részben az abortusz, még kisebb részben a fogamzasgatlas volt.” (Seregély, 1981, 6.)

158 ,,az 6kori Romaban a rabszolgandket fogamzasgatlasra és abortuszra kotelezték, ha uruk csak sajat
szexualis élvezetének targyaként akarta hasznalni 6ket, s ebben a terhesség csak akadalyt jelentett volna.”
Ellenben, ha a rabszolga gyermeket vart, és elvetette engedély nélkiil, azt biintették. Ugyanis az utod
pénzzé tehetd befektetésnek szamitott. (Kovacs, 1992, 454.)
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Mongolidban), valamint kiilonboz6 fézetek oralis, vagy vaginalis alkalmazasa.'>

Szinte mindeniitt ismert eljarasként abortiv célbol leginkabb a has feszes atkotését
alkalmaztak, altalaban a terhesség elérehaladottabb allapotaban. (Seregély, 1981)

Erdekességként megemlitheté, hogy a Magyar Kiralysag teriiletén is tiltott volt
az abortusz. Kalman kirdly (1095-1116) vezekléssel biintette, 1279-t61 kiatkoztak az
egyhazbdl az abortuszt vallalo néket'®. 1843-t61 engedélyezik az abortuszt, ha az
anya ¢élete veszélyben van. A magyar teriileteken hasznalt korai abortiv modszerek
kozt elég széles a paletta. Csak néhany példa arra, hogy az asszonyok miképpen pro-
baltak megszabadulni a nem kivant terhességtdl: nagy sulyokat cipeltek, ugraltak,
s0s vizbe iltek, levendula, malyvarozsa, vagy petrezselyem fézetét ittak, alkalmaz-
tak masszirozast, fakanallal, vagy ecetes ronggyal probaltdk meg a magzatot elta-
volitani. (Makay-Kiss, 1988) Altaldban az anya életének védelmében, illetve nemi
erészak megtorténte utan a vilag legtobb részén feloldottak, vagy feloldjak a tiltast.
(frorszag és a muzulman vilag kivételével a legtobb orszagban megengedett.)

Platon és Arisztotelész is népességszabalyozo modszert lattak benne, mellyel a
polisz 1¢lekszamat lehet allando, idealis 1élekszamon tartani. Hippokratész viszont
mar elitéli, orvosi eskiije kiilon kitér a magzatelhajto szer adasanak tiltasara. Mivel
ez az eskii mind a nyugati, mind a muszlim vilagban elterjedt, ezért eme helyeken
tobbnyire tiltott volt a torténelem szazadai soran. Jollehet, a zsidoknal kiilon ilyen
tiltdst nem ismertek, hagyomanyuk szerint lelket sziiletéskor kap az ember. A ko-
zépkorban altaldnos lett az a nézet, hogy ha mar megjelenik a feje a magzatnak,
akkor tilos elvetetni. A halott csecseméket pedig 6k is a temetdn kiviil hantoltak el,
szertartas nélkdil.

A keresztény tanfejlodés soran altaldban a teologusok tiltottak az abortuszt. Ter-
tullianus szerint a teljes gyiimolcs mar megvan magban is. Azonban, az anya védel-
me érdekében megengedhetonek tartotta. (Egyébként legtobbszor minimum peni-
tenciaval, de a hazassagtorésbdl kifolydlag végrehajtott abortuszt elkdvetd asszonyt
kikozositéssel stjtottak.) Altalaban a magzat ilyen foku védelme a kereszténység
azon alaptanitasabol fakad(hat), mely szerint Maria sziizen fogant, az Urtdl. A torté-
netben Jozsef nem eldobja a gyermeket, hanem szdmiizi asszonyat. Masfeldl pedig
az ¢élet a fogantatastol szent (mivel az emberi élet misztikum, Isten ajandéka).

A torténelem soran azonban kérdés maradt, hogy mennyiben élet mar a magzat
vagy sem — ez a kor tudomanyos szinvonala miatt is egy nyitott kérdés maradhatott.
1951-ben XII. Pius a kovetkezd véleményt fogalmazta meg: csak indirekt moédon
engedélyezhetd az abortusz. Vagyis masodlagos kovetkezmény lehet. (Tehat csak
terapids célbol, és nem kozvetleniil a magzatot sértve.) A II. vatikani zsinat viszont
mar egyenldségjelet tett az abortusz és a fogamzasgatlas kozt. Erre valaszul a protes-
tansok egy joval liberalisabb nézépontot fogalmaztak meg, szerintiik az elsé harom

159 Thaifold, Malajzia, Fiilop-szigetek vannak megemlitve. Ez egy 40-60 perces alhasi masszazs. (Se-
regély, 1981, 227.)

160 Ez ugyanabban az évben tortént, amikor a teljhatalmu papai legatus az orszagba érkezett, IV. Laszl6
miatt, aki kun mddra, nem keresztényi modon élt.
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hénapban elfogadhaté az abortusz. (Indoklés: a népszaporulat felelds korlatozasa,
illetve teljes életet lehet élni utddok vallalasa nélkiil is, pusztan feleség-férj kapcso-
latban is.) Minden esetben a vita azon folyik, hogy mikor kezdddik az emberi élet, és
mennyiben emberi mar a magzat élete? Valamint van-e olyan tudoményos kritérium,
ami szerint ez a vita egyértelmtiien eldonthetd lenne.

Meg kell még emliteni, hogy a magzat emberi méltésaganak problémaja egy
egész sor kérdést vet fel. Mesterséges megtermékenyitéskor, a megtermékenyitett
petesejtek egy részét eltavolitjak, altaldban kettét hagynak meg. Abortusznak vagy
kisérletnek mindsiil-e ez a tett? (A dolog érdekessége, hogy a katolikus egyhaz pl.
engedélyezi a mlivi megtermékenyitést.) Az abortuszok soran eltavolitott zigotak,
magzatok sorsa mi lesz? Végezhetdk rajta/ vele kisérletek, vagy az mar emberkisér-
letnek mindsiil? A kiilonb6z6 genetikai sziirések alapjan, ha stlyos fejlddési rend-
ellenességet mutatnak ki, akkor mindenképpen meg kell sziilni a gyereket? A budd-
hizmus ¢€s abortusz viszonyat az elvi szempontok bemutatasan til egy igen érdekes
jelenségre fokuszalva mutatom be egy kiilon fejezetben jelen tanulmanyban.

A kovetkez6 témakor, amellyel foglalkozom: a szervdtiiltetés. Ebben a témakor-
ben a vitdk nem a paros szervek adomanyozasa koriil folynak — melyeket altalaban
¢16 donorok ajanlanak fel —, hanem akdriil a tény koriil, hogy bizonyos szervek tal-
¢lik a klinikai halalt, s ezeket milyen megfontoldsok alapjan lehet, vagy sem felhasz-
nalni. A klinikai halal allapotanak megallapitasahoz altalaban harom tényezd kell: a
vérkeringés és 1€gzés ledllta (vagy sziv ledllta), majd az ezt 5-10 perccel kovetd agy-
halal. Mi a teendd akkor, ha az agyi funkciok leallnak a betegnél, viszont a test még
komaban életben tarthato? Altalaban a zsidé és keresztény egyhazak engedélyezik a
szervatiiltetést, az iszlam vilagban pedig komoly kérdést vet fel. Tovabba kérdéses
az is, hogy milyen sorrend alapjan kell donteni a felajanlott szervek felhasznalasat
illetéen? A vardlista sorrendje, vagy mas kritériumok alapjan kell prioritast kapni
a betegeknek? (Elonyt élvezhet-e egy kisgyerek, egy 50 éves, mas betegségekben
is szenveddvel szemben?) Tovabba elméleti szinten felvetddhet a tarsadalom egé-
szének értéke is: pl. egy halalraitélt rab egyik szemét ki lehet-e venni és egy aktiv,
tarsadalom szamara hasznos személynek beiiltetni? (Az ilyesfajta felvetéstdl a Vati-
kan teljes egészében elhatarolodott, hiszen ez mindkét személy méltosagat sértené.)

A géntechnoldgia is tobb, a téma szempontjabol relevans kérdést vethet fel. Tul-
¢léstink egyik zalogat a génmodositott élelmiszerek jelenthetik. A génkezelt szdja
termesztésével példaul a harmadik vilag élelmiszer-hianyat meg lehetne sziintetni.
Azonban az élettudomanyok elismerik, hogy nem tudjuk ennek hosszu tavu hatasa-
it az emberi szervezetre. Az Eurdpai Uniodban példaul kotelezo feltiintetni az élel-
miszeren, ha az génmodositott terméket tartalmaz. A vitdzé felek mindkét oldalon
szamtalan érvet tudnak felhozni. Alapvetden technikai szempontbdl génmodosi-
tasnak mindsiil a facsemeték beoltdsa, a génnemesités a tenyészetek létrehozasa, a
fajok nemesitése is. A probléma talan azzal lehet, hogy a modern technika labora-
toriumi kortilmények kozt képes az id6 és hatékonysagi tényezbt felgyorsitani, ami
egyelére még nem ismert kdvetkezményeket is magaban hordoz.
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A masik témakdrben (Faust archetipusa alapjan) az 6riilt tudos all a fokuszban.
A kérdés az, hogy jatszhatunk-e istent biintetleniil? Beavatkozhatunk-e az emberi-
ség ’elrendelt’ fejlédésébe, lehetiink-e sajat fajunk evolicios mozgatorugoi? Ugy
hiszem, hogy ez a t¢émakdr a bioetika legizgalmasabb, és leginkabb sajatjanak mond-
hat¢ tertilete. Olyannyira az, hogy a vallasi hagyomanyban nagyitoval kell keresni
az ehhez a témakdrhoz kapcsolodo analogidkat, intéseket, allaspontokat. Ez a téma-
kor az, ahol valoban a bioetikai iranyelvek a donték, ezek alapjan lehet tovabbgon-
dolni az adott, lényegében az ismert torténelmiink soran még soha fel nem meriilt
kérdéseket.

A kovetkezdkben a fent felsorolt problémak egyik gyokérproblémajat, vagyis az
(emberi) tudat meghatarozasanak problémajat vizsgalom. A tudatot emberi speci-
fikumnak tartjak, az emberi 1étezés fiigg a tudat allapotatdl. Tudatmitkodés nélkiil
nem lehet emberi életrdl beszélni semmilyen formaban. (Ez lehet spontan—, vagy
tudatositott tudatmiikodés. Ezek csupan fokozatbeli kiilonbségek.(Krémer, 2004)

Amennyiben elfogadjuk, hogy az ember tobb—, és mas mindségli 6rom €és banat
atélésére is képes, mint az allatok, akkor a tudat az ember egyik meghatarozé eleme
lesz. Masik kdzponti kérdés és vitapont a halal definicidja. Jelenleg az agy- és a sziv-
mikddés (vagy mas olvasatban vérkeringés és 1égzés) ledllta jelzi a halal allapotat.
Az agykutatas teriiletérdl hozott masik parhuzam: az agykéreg miikodésérdl szol.
Jelen allaspont szerint az agy cortikalis része a felelds a személyiségért. (Blasszauer,
1984)

A kozéput elve alapjan a bioetika egyik lehetséges valasza tehat, hogy onnantol
szamitson az embrio jogi személynek, amikortol megjelenik a fajdalomérzet.'®" (Ko-
vacs, 1992) A 7-8. héten mar vannak feltételes (ontudatlan) reflexek, de igazi, atélt
fajdalom a 14.hétt6] jelenik meg.'®* (Csanyi, 2003) Cortikalis agymiikodés pedig
a 22-24. héttdl kezdve. A szenvedésre képes 1ény csupan a szenvedés elkeriilésére
kaphat jogot, de a halal elkeriilésére nem. Az ilyen 1ényeknek érdekében all, hogy ne
okozzanak neki fajdalmat. De a fajdalommentes halal is csak akkor rossz, ha id6 és
éntudattal bir a Iény. Azonban egy kutya igy tobb jogot kellene, hogy kapjon, mint
egy csecsemo.

A buddhizmus valasza erre az, hogy a tudatossag hirtelen jelenik meg — a petesejt
megtermékenyitésekor, — és ez emberi tudat nem feltétlen agymiikodés fliggvénye.
(Itt fontos megjegyezni, hogy a tradicionalis kulturakra jellemzd, hogy inkabb a sziv
az értelem kdzpontja, és nem az agy.) SOt, az az altalanos felfogds, hogy emberi test-
be sziiletve van a legtobb esélyiink, motivacionk a megszabadulasra. Valamint a cse-
csemo potencialis ember, vagyis adott pillanatban még egy tehetetlen, ,,butacska”,
érzo lény, de id6vel, és sok-sok torddéssel igazi érzé-gondolkodd emberi személy
valhat bel6éle. Mig a kutyaban a lehetdség nincs meg arra, hogy emberi személy val-
jék beldle. Személyisége lehet éppen, de ezt inkabb az allat karakterének mondhatd

161 ,Jogaik csak érzéképes lényeknek lehetnek, mégpedig érzdképességiik aranyaban.” (Kovacs, 1992, 77.)
162 ,Egészen a hatvanas évekig sok orszagban végeztek érzéstelenitd nélkiili miitéteket Gjsziilotteken,
azzal érvelve, hogy ezek csak ,,vokalizalnak”, de valodi fajdalomérzetiik nincsen” (Cséanyi, 2003, 10.)
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Osszefoglalva, mindennapi, 4ltalanos tapasztalat az, hogy a megtermékenyitett
petesejtbél méhmagzat fejlodik, abbol pedig gyermek sziiletik. A gyerek pedig bi-
zonyos kort elérve, mar komoly érzelmekkel, gondolatokkal, sot feleldsséggel bir.
Megkezdddik nala az individualizacid. Fejlodésének barmely pillanataban torténd
beavatkozas sulyos kovetkezményekkel jarhat. Minden kultura védelmezi tehat
gyermekeit, viszont a legtobb kultira nem tud mit kezdeni azzal a ténnyel, hogy
gyermeke egy sejthalmazbol fejlodik ki, és azt ugyanolyan jogok illetik meg, mint
egy felnéttet — nem lathat6 a tudatos tevékenység.'** (Suzanne, 1999)

Buddhista etikai iranyelvek

Jollehet, a buddhizmuson beliil nincs egységes, mindenkire érvényes erkolesi
koédex, azonban a vallasi tanitasok alapjan tobb alapelvet is tiszteletben tartanak a
vilag kiilonb6zd pontjain €16 hivek (pl. részvétteljes szeretet, nem-artas elve). To-
vabba, amint azt latni fogjuk a vallasi tanitasok alapjan, azokkal 6sszhangban tobb
helyen is kidolgoztak egyfajta magatartasi norma-rendszert, hiszen az emberi kdzos-
ségek ezt mindenkor megkdvetelik tagjaiktol.

A buddhista tanitas alapja a szenvedés €s a négy nemes igazsag. A négy nemes
igazsag (catvari arya-satyani) a kovetkez6: a vilag szenvedés (skrt. duhkha), a szen-
vedés oka a vagy (skrz. trsna), a vagy megsziintethetd, a megsziintetés modja a ne-
mes nyolcas 0svény (skrt. aryastangika margah). Ezt a négy, egymassal 0sszefiiggd
kijelentést a buddhista ontologia alapjanak is tekinthetjiik. A buddhizmus szerint
vilagon minden tettiinkben és kdvetkezményében ott a szenvedés'®*. Ez a négy ne-
mes igazsag egyike. A szenvedés a vilagot altalanossagban jellemz6 (skrt. laksana)
dolog egyike. Valojaban a duhkha (szenvedés) azt is jelenti, hogy nem kielégito.
Mivel minden tettiink ald van vetve a korforgasnak, és a korforgadsban semmi sem
véges, ezért minden tettiink duhkha. A vilag masik két jellemzdje az, hogy atmeneti,
allandétlan, milando (skrt. anityah), illetve, hogy én/lényeg nélkiili (skrt. anatman).
Ez a harom dolog egymassal alland6 kapcsolatban és korforgasban van.

Az énbe vetett illuzdrikus hit ragaszkodast sziil, az pedig fajdalmat az elmulas
miatt. A 1ényeg nélkiili jellemz6 utal arra is, hogy nincs egy felsd, mindent athato,
abszolut isteni 1ény, amely a korforgas alol mentességet élvezne. Ennek ellenére
a buddhizmusban az istenségek igen népszertick. Egyszoval, a feltételekhez kotott

163 Erdekes felosztas, de segithet megérteni a vitat Susanne nézépontja, O harom kiilonb6zé emberi
¢let definicio lehetdséget sorol fel: biologiait, tarsadalmit és individualisat. A legelsé minden esetben
korabban kezdddik és késébb ér véget, mint a masik kett6. Az individualis valamikor a 2.héten kezdédik
el — biologiai szempontbol! —, amikor a zigotarol eldonthetd, hogy nem lesz egypetéjii iker. Es valamikor
az ember 30-40 éves koraban érik be. A tarsadalmi élet valahol a kettd kozt helyezkedik el: mikortdl sza-
mit fontos, értékes tagnak az egyén a kozosség szamara. (Susanne, 1999, 147-184.) Attol figgden, hogy
melyik életdefiniciot részesitjiik elonyben alakulhat ki allaspontunk.

164 ’idam dukkham (eza szenvedés): a szenvedés és a keserliség miatt ontott konnyek mellett eltdrpiilnek a
tengerek.” (Téchy, 1985, 206.)
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létezés nem kielégitd, mert a vagybol taplalkozik.'®> (Horvath, 1994) A négy igazsag
kijelentései ugy is értelmezhetdk, hogy a vilagot a vagy tartja fenn. Azonban ez a
vagyra felépitett vilag muland6. A végsé okot megsziintetve viszont tul lehet 1épni
a vildg mulandésagan. Ez a négy igazsag tulajdonképpen mar a megvaltas-tant is
tartalmazza. Tehat a buddhizmus alapigazsagai egyfajta pesszimizmust sugallhat-
nak elsé ranézésre. Ezek azonban a vallas tanainak keretein beliil sokkal inkabb
olyan ténymegallapitasok, amelyek motivacios erét kell, hogy képviseljenek. Erre
biztositék a harmadik és negyedik igazsag, miszerint létezik kiut, és a modszere
elsajatithato. Vagyis a megvaltas-tan egyfajta pozitiv erévé alakittatja at a vilagban
tapasztalhat6 ,,gonoszt”.

A nemes nyolcas osvény azt a modszert ismerteti, amellyel a szenvedés kiolthato.
A szenvedés egyszerre vagy: epekedés, unalom, 6rom €s banat is. A nyolcrétli 6s-
vényt altalaban harom részre szoktak felosztani: két bolcsességre, harom erkolcsre
¢és harom meditacidra vonatkozo szabalyokra. A tanulmany szempontjabol az erkdl-
csi iranyelvek legfontosabbak. Ezek pedig: a helyes beszéd, helyes tett, helyes élet-
moéd. Ezeknek a parancsoknak altalaban hosszu felsorolassal adjak meg a tartalmat a
kiilonboz6 irasos forrasok. Altaliban két dologra kell figyelni: egyfeldl tartozkodni
a karos dolgoktol, masfelél gyakorolni az erényeseket. Tehat a helyes beszéd pél-
daul, egyszerre jelenti a ragalmazastol vald tartézkodast, és a kotelezd igazmon-
dast. Mindezeket egyiitt, iigyes modszernek tartjak a gyakorlok, melyek olyanok,
mint egy csonak, amikor atériink vele a tulpartra, nem szabad magunkkal cipelniink.
Buddha a sajat tanitasara is igy tekint. (Horvath, 1994)

A buddhista norma-rendszer alapjanak tartott ot el6iras: szkrt. parica-sila. Mind
az Ot "parancs’ (sz6 szerint ,,0t erény”’) 1ényegében tiltas, ami a vilagi és a szerzetesi
hivekre egyarant vonatkozik. Ezek pedig: tartozkodni az élet kioltasatol, nem el-
venni azt, amit nem adtak nekiink, tartézkodni a nemi kicsapongastol, tartozkodni a
hazugsagtol, tartdézkodni a tudatot elhomalyositéd szerektdl. Ezek a parancsok, noha
negativan vannak megfogalmazva, pozitiv értelmezést is kaphatnak. Vagyis az életet
védelmezni kell, igazat kell mondani, stb. Ezek az erények meglehetdsen egyér-
telmiiek, érdemes viszont foglalkozni a biindkkel és vétkekkel, melyek kiilonboz6
megtorlast vonnak maguk utan.

A buddhizmus is ismeri a pokol fogalmat. Ez azonban nem valami allando, ha-
nem maga is a ciklikus elmtlasnak aldvetett hely, — vagy rosszabb esetben tudatal-
lapot. A Pokol szenvedéseiben, hosszabb idére ¢ btin valamelyikének az elkovetése
révén részestilhet az ember: ha megoli az édesanyjat, édesapjat, vagy egy arhatot
(buddhista szent), bomlasztja a szerzetesi kozosséget, vagy Buddha nevét mocskolja
be. Azok, akikrdl ez kideriil, nem is vehetdk fel a kozdsségbe. (Talan torténelmi
helyzet alakitotta ki ezt az allaspontot, hiszen a vallas kialakulasanak kezdetén a
laikusok voltak az egyetlen kapocs a szangha (skrt. sarigah) és a nem-buddhista,

165 ,,A szenvedés a buddhizmus kozponti kategoridja. Egyetemes voltanak elismerése nélkiil sem a
Buddha beszédeiben, sem a késobbi, részletesen kimunkalt buddhista filozofiai rendszerekben nemigen
értelmezhetdk.” (Horvath, 1994, 79.)
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hindu néptomegek kozt. Jol 1athatd, hogy egy viszonylag izolalt csoportrol alkotott
kozvéleményt negativan befolyasolt volna, ha egyfajta menedékként szolgalt volna
gyilkosok és kdzosséget bomlasztd elemek szamara. A megvaltas az 6 szamukra is
elérhetd maradt, de a jelen életiikben még nem.) Az els6 két blin tekinthetd kozosség
elleni blintettnek, mig a hdrom masik a vallasi kozdsség irant tanusitott legmagasabb
foku tiszteletlenségnek. (Horvath, 1994)

A helytelenitett tettek, vagy vétkek az 6t erkdlcsi eldiras megszegésébol fakad.
Ilyenek az €161énynek artas, tiltott nemi élet, hazugsag, lopas, boditd szer hasznalata.
Ezeknek a tetteknek ugyanis mar ebben a f6ldi életben megvannak a karos kovetkez-
ményei. Azonban ezeket a vétkeket a laikusokra és szerzetesekre kiilonb6z6é mérték-
ben tartottak érvényesnek. Ezekkel a tiltasokkal kapcsolatban tobb fogadalmat kel-
lett tennie egy szerzetesnek. Tibetben példaul, a szerzetesek nem miivelhettek foldet,
hiszen azzal a termdfoldben laké apré Iényeknek akaratlanul is kart okoztak volna.
A laikus kozosségnek, viszont muszaj volt a foldet megmiivelni, hiszen masképp
nem jutottak volna élelemhez. Ezen a ponton ’a lehetd legkevesebb kart okozni’ elv
Iépett érvénybe. Karos kdvetkezményei voltak ugyan, de elkeriilhetetlen volt. Mig
a szerzeteseket akar szamiizhették is a kolostorbdl, addig a laikusoknak a negativ
hatasokat erényes cselekedetek ,,gytlijtésével” igyekeztek ellenstlyozni. Példaul, a
foldmiives munkak gyiimolcsét adomany formajaban felajanlhattak a lamaknak.

Ennek ellenére példaul, Japanban egyes iskolak engedélyezték a szerzeteseknek a
csaladalapitast, és a huisevést. Az a tény is hozzajarulhatott ehhez, hogy nem a fokoza-
tos megvilagosodas elvét, hanem a hirtelen megvilagosodas elvét tekintették a meg-
valtas legfébb eszkdzének. Vagyis hittek abban, hogy barki megvilagosodhat, még
akkor is, ha nem jarja végig a meditacios gyakorlatok kiilonb6zo tudatallapotait.

Ezek szerint joggal mondhatjuk-e, hogy a buddhista etika egy kovetkezmény-eti-
ka? Egyesek szamara lehet az. Viszont az erényes tettek csupan a jobb 1jjasziiletést
biztositjak. Nem a végso cél iranyaba visznek, hanem ideiglenes megoldast kinalnak
csupan. De mi is ez a végso cél?

A buddhista vilagkép az indiai hagyomanyokra épit. Nem akarta megvaltoztatni
azt, nem akart egy hozza hasonlo, csupan latszatra eltér vallasi vilagképet 1étrehozni.
Az ,,0s1” vallas a legfobb célnak egy-egy (f6)isten melletti ujjasziiletést tiizte ki célul,
addig a Buddha tanai alapjan ez nem lehet a végsd cél. Egy felsébb régioba valo szii-
letés csak ideiglenes kiut, rdadasul ala van vetve minden 1étezd vilag a 1étérvénynek,
vagy a létezés ciklikussaganak. Tovabba nem annyira az Ujjasziiletést, mint inkabb az
ujra sziiletést hirdette. Amig a hinduknal az 6rokkévalo 1élek valtogatja testeit, minden
sziiletés és halal soran, addig a Buddha semmi ilyesmit nem tanitott. Pontosabban
szblva a I1¢lekvandorlassal kapcsolatos kérdésekre hallgatas volt a valasza.

A létezés egy ciklikus korforgasnak alavetett, mozgd, dinamikus jelenség. A 1éte-
z¢s, helyét tekintve hat vilagban (skrt. lokah) torténhet. Ezek a Pokol (skrt.narakah),
az allati 1étezés (skrt.tiryaric), az éhes szellemek vilaga (skrt.pretah), a félistenek /
titanok birodalma (skrt. asurah), az emberek vilaga (skrt. manusyah), és az istenek
vilaga (skrt. devah) lehet a helyszine. A védikus vallasban a 1¢élek ezek kozt a vilagok

122



kozt testesiil meg, erényeihez mérten. Igy, sziiletése determinalja sorsat, hiszen jo,
vagy rossz sorsat el6z6 életeinek koszonheti. A buddhizmus nem hisz az 6rokkévald
lélek fogalmaban. Ez technikailag azt jelenti, hogy elfogadja a hindu ujratestesiilést,
de a végso célt nem a felsorolt hat vilag egyikében talalja meg. Ez a hat vilag az 6rok
korforgas vilaga, a szamszara (skrt. samsara). Itt ,,bolyong” az drokkévalo 1ényegi-
ség nélkiili Iélek. Minden sziiletését el6z0 tettei (skrt. karma) befolyasoljak. Ezek a
tettek tehat megtisztithatok, és ezaltal jo sziiletések érhetdk el.

Ezen is tillép a buddhizmus és a tettek ,,jova” tételén tul, azok meghaladésat
tiizi ki célul. Vagyis a jo és rossz tettek jo és rossz visszahatasai ne zokkenthessék
ki szellemi allapotabdl a gyakorldt. Ez a hétkdznapi allapotot meghaladott allapot a
nirvana (skrt. nirvana), melyet fordithatunk ellobbanasra vagy kialvasra. Aki ezt az
allapotot eléri, az nincs tobbé alavetve az sziiletés-halal-ujjasziiletés korforgasanak.
A buddhista eszkatoldgia erre a tényfelismerésre (és ténymegallapitasra) alapozva
nyujtja azt az utat, mely segit ,.transzcendalni”, elszakadni ettdl a vilagtol. A nirva-
nat elért lényre tobbé mar nem hatnak a cselekedetei karosan vissza, mivel mar nem
a vagy taplalja tetteit. Tullép a hétkoznapi vilag illizidin, és a dolgokat ugy latja,
ahogy vannak. Ilyen értelemben szinonim a nirvana allapota a $tinyata (skrt.), azaz
tiresség allapotaval. Ez az allapot 1ényegében pedig szemben all a fiiggs-1éttel e
(skrt. Pratitya-samutpadah), mely a karmikus tettek azon elképzelésén alapul, hogy
minden tettnek kdvetkezménye van. Ebb6l kifolyolag minden, ami a vilagon létezik,
valami okbol Iétezik, és maga is oka lesz egy jovenddbeli tettnek.

A megvildgosodott személy tettei tovabbra is kovetkezményekkel jarnak, de 6t
visszahatasok miatt végeznek meditacios, és megtisztulasi szertartdsokat. Ezeknek a
lényege a skrt. tapas (hd) gylijtése, mely a negativ tettek kdvetkezményeit hivatott
elégetni. A buddhista gyakorld viszont tudja, hogy a tettek kdvetkezményeit el kell
viselnie még azoknak a Buddhaknak is, akik evilagba sziiletnek, csupan ezek a hata-
sok nem gerjesztenek ujabb kovetkezményeket.(Horvath, 1994)

Osszességében tehat a négy nemes igazsag alapjan ez a vilag szenvedés, mivel
tetteink mindegyike a boldogsag felé iranyul, mégis allandotlan, és szenvedéssel teli
eredményeket produkal. Ezt az allapotot a buddhista megvaltas tant kovetve meg
lehet sziintetni, és ennek eredménye az lesz, hogy a gyakorlé a nirvana allapotaba
kertil. Felmertilhet a kérdés, hogy egy ilyen individualis megvaltast hirdetd tan egy-
altalan rendelkezhet-e erkolesi tanitassal, hiszen a jo és rossz tettek distinkcidjaban
is csak illuziot lat, mivel értékiiket tekintve mindkettd a szenvedés egy-egy formaja.
Mig az eldbbi ideiglenes 6romokhoz, utdbbi ideiglenes fajdalmakhoz vezet.

Itt érdemes megjegyezni, hogy a tett, cselekedet az, ami az egész vilagot 0sz-
szekoti, mivel a fiiggd 1étben minden dolognak valahogy oka a tobbi is. Ha masban

166 Pontosabban fiiggdkeletkezéssel. Afiiggbkeletkezéstizenketteslancolatatszinténtiizkerékbenszoktak
abrazolni, melyet maga a Mara, ahalal istene tart karmai kozt. A 12 Iétesiilés (sziiletés és halal korforgasanak
allomasai) egymast koveti, és hogy nehezebben lehessen kovetni ezeket az allomasokat, mindig mozgasban
vannak. A buddhista gyakorl6 szamara ebbdl a végtelen korforgasbol kell valahogyan kiszabadulni.
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nem, akkor legalabb a szenvedésben (ez is egy kovetkezmény: az érz6 lények tette-
ié) osztoznak. Egyfeldl a Buddhak fogadalmai kozt szokott szerepelni, a szenvedd
Iények irant tantsitott részvétteljes szeretet, és ebbdl kifolydlag az esendd 1ények se-
gitése. Masfeldl a hétkdznapi hivektdl is elvarhato, hogy a kozosség irant részvétet,
vagyis pozitiv, aktiv attitidot tantsitsanak. Ennek az attitidnek két forméaja ismert.

Az egyik az ’aktiv’ nem ,,beleavatkozas”, amikor is a szenvedd lényen nem se-
gitenek a buddhista hivek, mivel azzal negativ karmat halmoznanak fel. A masik,
amikor pontosan a masik Iény szenvedése lattan aktivan avatkoznak bele a vilagi
dolgokba. J6 példa erre példaul a habora. Egyfeldl a buddhistak elhatarolédnak a
haborutdl, hiszen az emberi életek kioltasaval jar. Masfeldl bizonyos esetekben meg-
engedett, hiszen igy tobb, artatlan életet menthetnek meg, a kisebb rossz felvallalasa
altal. Vagyis egyes iskoldk esetében van szituacios és motivacios etikai allaspont.
Nagyon sokszor a buddhizmust €ri az a vad, hogy a tdrsadalmi problémakra érzéket-
len, és ami a megvaltas eldsegitésén torténik a hétkdznapokban, az irant kozonnyel
viselkedik. Egy ilyen kijelentés mellett ¢és ellen is szamtalan érvet, példat lehetne
felhozni.

A buddhizmusban az emberi élet kitlintetett helyet foglal el az értékek rangsora-
ban. Ennek oka az, hogy a legidealisabb dolog embernek sziiletni, mivel csak ez a
létforma képes az dSnmegvaltasra. Még jobb olyan orszagba sziiletni, ahol a Buddha
tanait hirdetik, ett6l is jobb egy Buddha koraban sziiletni, és a legjobb egy Buddha
vilagaba sziiletni. Erthetd modon, mivel minden érték lényegében az eszkatologia
ala van rendelve, ezért az emberi élet is csak ebbdl a szempontbol élvezhet prioritast
a tobbi élethez (istenek, allatok, ndvények, stb.) képest.

Ez a vilag, ahova az ember sziiletik, természetiik szerint két részre oszthato: szel-
lemi (skrt.nama) és anyagi (skrt. riipa), — sz6 szerint 'név’ és "forma’ — természetii
dolgokra. Ez azonban nem jelenti azt, hogy a ketté egymastdl fliggetleniil képes
lenne létezni. Az emberi természetnek altalaban 6t csoportjat kiilonitik el (egyes
iskolédkban ezek az elkiilonitések is csak zavard tényezéként vannak kezelve, mi-
vel kiilonbségtételeken alapulnak). Az elsd jellemzd a forma, mely az anyagi test
kiterjedése és alakja értelemben hasznalatos. A masodik az érzelem, mely lehet kel-
lemes, kellemetlen és semleges. Harmadsorban a tudati tevékenységek, mint ami-
lyen a gondolkodas, fogalmi elkiilonités. Negyedszer a karakter. Ez habitus, attittid
értelemben jellemz6 az emberre. Ezt a karmikus visszahatasok hatarozhatjak meg.
Végiil, a tudatossag (skrt. vijiianam) jellemzi az embert. (Keown, 1995, 24-27.)

Ezen a ponton kisebb vita kerekedett abbol, hogy Damien Keown ez utdbbi jel-
lemzdt egy hasonlattal szerette volna megmagyarazni, értelmezni. Szerinte ugyanis
az anyagi forma maga a szamitogép hardvere, a mentalis jellemz6k a szoftver (tudat,
karakter, érzelem). Végiil az elektromos dram pedig a tudatossag. Ez taplalja a sza-
mitégép minden részét. A kritikdk foként azért érték Keown-t, mert ez a hasonlata
egy arisztotelidnus rendszert vazolt fel, melyben a buddhista vilagkép Iényegében
— szerinte — kiall az egy 6rok szubsztancia 1étezése mellett. Keown nem emelte ki,
hogy egyik jellemz6 nélkiil sem beszélhetiink a tobbirdl, egyik hianya mar a tobbi
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megsziinését is maga utdn vonzza, rdadasul az egész rendszer dinamikus. Emellett
a tudatossagnak megfeleltette a nyugati 1élek fogalmat, amely alland6, mindenkor
jelen van, legfeljebb nem nyilatkozik meg. Ez az alapelv egyébként megfelel a hin-
du vallas felfogasanak, viszont szemben all a Buddha azon kijelentésével, hogy ha
elkezdjiik elemezni az embert, a végén nem marad a keziinkben semmi (akar a hagy-
marol szedjiik le a rétegeket).

Harom, kiemelt erkolcsi értéket ismer a buddhizmus. Ezek: az élet, a tudas, és
baratsag, amelyek képesek értékkel megtdlteni egy ember életét. Az élet Snmagéaban
érték a Buddha kovetdi szdmara, mindegy milyen életrdl legyen is sz6. A tudas, a
buddhista bolcsességet fedi, mely szdmos dolgot takar (tévtanok elvetése, helyes
gondolkodas, ostobasag keriilése, stb.), végiil a baratsag alatt a részvétteljes szerete-
tet kell érteni (utdbbi fogalom erésebben esik a latba a mahajana iskolakban).

Keown probalja kiemelni az élet elsddlegességét ezen a helyen, és valdban, a leg-
tobb probléma abbol adodik, hogy az utdbbi két alapelv — noha azonos helyiértéket
képviselnek — gyakran szembekeriilnek a mindennapi élet soran a legelsovel. A
buddhizmus szerint minden é16 osztozik a szenvedésben. Am ez a szenvedés csupan
ténymegallapitds: onmagaban még nem ad eldjogot arra, hogy kiemelten banjanak
adott 1énnyel. Ami miatt védeni kell a 1ényeket, az mar a bolcsességbdl, és az azt
kovetd felismerésbdl szarmazik. Ez a felismerés kettdsséget hordoz dnmagéban:
egyfeldl minden élet tiszteletét hirdeti, masfeldl az emberi 1étezést elétérbe helyezve
akaratlanul is kénytelen artani a tobbi él6lénynek. Az idea tehat a nem-artas, a valo-
sag gyakorlata pedig a lehet6 legkevesebbet artas.

A moralis dontés folyamata alapjan a buddhista vallasi gyakorlokat két nagyobb
,halmazba” sorolhatjuk be: a vilagiak—, valamint a professzionalis, szerzetesek ko-
z6sségének csoportjaba. A kiilonbségtétel alapja a tarsadalmi kapcsolatok mennyisé-
gi és mindségi fokan alapul. Nyilvanvald, hogy a szerzetesek tarsadalmi kapcsolatai
joval szabalyozottabbak, és kisebb palettan mozognak mindennapi életiikben, mint
a laikusokéban. Ertelemszertien nincsenek kiilon parancsolatok példaul a hazastarsi
kotelezettségrol a szerzetesek szamara, mivel colibatust fogadnak a legtobb esetben.
A két csoport kozt azonban természetesen kdlcsonhatas van. A folmeriilé kérdések
megoldasa fiigg attol, hogy miben allapodik meg a kozdsség, az erkolesi dontéshez
pedig Buddhaghosa kommentarjaibol egy négyszintes dontési modellt lehet felalli-
tani. Az elsd szinten, prioritast élvez maga a Tan, amelynek mintajara kell megol-
dani az adodoé problémat. Hasonléan mas vilagvallasban is a vallasalapitd példajat
kovetve, analogias gondolkodas segitségével. Ezekrdl az elvekrdl a szitrak, illetve a
szerzetesi szabalyok tajékoztatnak. A masodik szintet az irassal megegyezd dolgok
képviselik, amelyek mélyebb analdgias gondolkodast igényelnek. Lényege, hogy
az irasokban nincs tiltva egy cselekedet, de azt megvizsgalva nem szabad, hogy az
eltérjen a szabalyzattol. Példaul rablast latva a szerzetes cselekedhet az aldozatok
javara, de nem azon az aron, hogy megdli a rablot (mivel ez a szabalyzattal ellentét-
ben allna). A harmadik szempont alapjat a kommentar irodalombol vett bizonyitas
képezi: ie.404-t8l, az elsd zsinattol tarjak szamon. Végiil, ha mar a fentiek nem ad-
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nak valaszt, akkor a személyes vélemény segithet csak. Ebben szerepet kap a logika,
intuicio és a kovetkezmény mérlegelése.

Fontos kitétel, hogy mindig az elsé autoritds élvez prioritast a tobbivel szem-
ben, jollehet a ,,szentirds” nem lett totalis autoritas (ennek oka vélhetden, hogy: a
kiilonbozo szerzetesi kozosségek, és a kiilonbozoé buddhista tanok nem ugyanolyan
szentirasokkal dolgoznak).

A fenti vazlat alapjan kijelenthetd, hogy a buddhizmusban a legfébb értéket valo-
ban az eszkatologia ténye jelenti, minden mas ennek van alavetve. Még a vadzsrajana
iranyzatokban is, ahol minden Iétez6 tarsadalmi eldirast probalnak athagni, hogy bi-
zonyitsak, a jo és rossz dolgok elkiilonitése csupan megkoti az elmét.

Buddhizmus és abortusz

Japanban, a modernkori abortusz problémaéjanak ,,megoldasara” egy sajatos je-
lenség tlint 61 az 1960-s években, majd kapott nagyobb publicitast egy évtizeddel
késébb. Ugrasszeriien megnétt az Edo-korban mar bizonyithatéan gyakorolt, ,,vi-
zek gyermekének ritusa” (jap. mizuko kuyo), melynek kdzponti alakja Ksitigarbha
mahaboddhiszattva (jap. Jizo Bosatsu). Ezt a szertartast az 1990-es évek o6ta Ko-
redban, illetve Hawai szigetén is elvégzik. A szertartas, Ggy tiinhet, hogy — a koré
épiilt eszmevilaggal egyetemben — leginkabb a PAS (poszt-abortusz-szindroma)
kezelésére jelenthet megoldast, illetve preventiv jelleget is dlthet, amennyiben az
abortuszon atesett nd ,,binbanatot” gyakorol. A vallastorténész szamara kiilondsen
érdekes jelenséggel allunk szemben, hiszen itt egy 6si, talan egy kissé el is feledett
ritus elevenedik meg, egy Ujkeletiinek tekintett probléma hatasara.

A kutatastorténet kifejtése sordn mar érezhetévé valhatott, hogy a kultusz meg-
itélése nem olyan egyszeri, s6t egyre tobb allaspont tiinik fel. Tényleg megoldast
jelent a ritus a PAS kezelésére? Valoban fiatal ndk veszik igénybe a vallas eme szol-
galtatasat; tényleg csorbitja a ritus puszta 1éte a ndk jogait? Egyaltalan, hogyan néz-
hetiink szembe egy ilyen jelenséggel, mit kezdhetlink vele, hogyan integralhatjuk
sajat vilagképiinkbe, okulhatunk-e beldle? Csupan néhany kérdés, amely felmeriilt a
kutatok altal, amelyekre probaltak a valaszt keresni. Milyen gyokerei vannak ennek
a ritusnak? Milyen torténelmi sajatossagokat visel magan? Hogyan alakult ki maga
a ritus, és valtozott Jizd az idok folyaman? Milyen fontosabb mozzanatai vannak a
ritusnak, és hogyan értelmezhetok ezek? Mely orszagokban van jelen Japanon kivil,
s mi lehet ennek a hidnynak, vagy jelenlétnek az oka? Tovabba iizleti vallalkozasrol
van-e sz0, amelyet mesterségesen gerjesztenek?

Az abortusz és buddhizmus kapcsolatat szamos cikk, monografia, és tanulmany-
kotet feldolgozta. Ennek az irodalomnak egy — altalam reprezentativnak tartott —
részEt kivanom bemutatni. Japanban kezddédott el eldszor az 1960-as és 1970-es
években a mizuko kuyorol sz616 tudositas irott formaban, valdszintileg tévémiisorok,
radiomiisorok hatasara — amelyek kozvetitették, illetve propagaltak, vagy éppen bi-
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crer

sitését Doris G. Bargen cikke (1992) '¢7 probalta 6sszefoglalni. Miivében egyfeldl
a mizuko kuyd eredetét kutatja 6 is (annak a tarsadalmi-csaladi szokasokba vald
beilleszkedését), de legfoképpen, részletes elemzését adja egy nagyobb ,,dramanak”,
mely a ritushoz tartoz6 szinte dsszes kulturalis, népmesei, népi vallasos elemet tar-
talmazza. Ezek az elézmények csaknem a 15-16.szazadig!®® kovetheték vissza a
szépirodalom berkein beliil, egy 'no6’ jaték formajaban.(Bargen, 1992)

Tanulményomban nagyobb hangsuly keriil a vallasi, hitbeli, pszichikai és — rész-
ben — a tarsadalmi vonatkozasok bemutatasara. Az els6 ,,nyugati” irdsos beszamold
1981-ben jelent meg, Anne Page Brooks tollabol, amelyben 1979-81 kozti kutata-
sanak eredményeit kozli. A ritusr6l, a hozza kapcsolodo kellékekrdl pontos, hasz-
nalhat6 leirast nyujt. Tanulmanyanak mégsem lett nagyobb visszhangja az 1990-es
évek elejéig.

Az 1990-es években két fontos, mérfoldkdnek szamitd6 munka jelent meg. Az
egyik William R. LaFleur monografidja (1992), amely teljes egészében a mizuko
kuydval foglalkozik Ebben a ritust, a koré épiilt hiedelemvilagot konkrét példakon
at vizsgalja. Olyannyira, hogy a bemutatott — egyébként hires zarandokkdzpont —
Hase-Dera templom, ahol a ritust gyakoroljak, a kés6bbi miivek szerzdi egyszertien
csak a ,kozismert” jelzével illetik. LaFleur monografidja azért mérfoldkd, mert tu-
lajdonképpeni miive hatasara fordult a — foként az angolszasz — vilag eme sajatos
vallasi jelenség felé. Miivének szamtalan kritikusa akadt. Egy ilyenre reagél LaFleur
cikkében (1998).

Amennyiben LaFleur az abortuszt védelmezdk oldalan all, — jollehet sziikséges
rossznak tartja azt,- akkor Damien Keown (1995) és kutatdtarsai a abortuszellenes
oldalt képviselik. Tanulmanykoétetében és a mizuko kuyotol kezdve az eutanaziaig, a
tavol-keleti prostitucidig minden modern, bioetikai kérdést probal érinteni, elemzés
ala venni.(Keown, 1998) Az altala képviselt nézetek megprobalnak egy irdsos tekin-
télyre valo hivatkozast kialakitani, foként a theravada iratok alapjan. frasainak sok
biraloja akadt — kozottiik Michael G. Barnhart is, aki a szakmai oldalrol kritizalja
(1998) —, mivel vitatott, hogy Iétezett-e ¢l tradicioként egy ilyesfajta szovegtisztelet
a ,,vének iskolajan” kiviil is. Mtivei ennek ellenére kihagyhatatlanok a téma feldol-
gozasa soran. Meglatasom szerint LaFleur-rel 6k ketten tettek ennek az tigynek az
érdekében a legtobbet — megnyitottak a nyilvanossag szdmara a vita lehetoségét.
Ma mar nem tlzas kijelenteni, hogy a vita a nyilvanossag elétt folyik, a kutatasok
immar nem ,,0nmagukért valok”. A tudomanyos €letben nagyobb szdmban jelennek
meg a témarol irasok az 1990-es évek ota.

Talan az elsdként a Hoshino-Takeda szerzOparos reagalt (1987) a mizuko kuyd
altal felvetett kérdésekre. Ok a Japanban mar altalanositas szinten — akér a napi saj-

167 A mii nagyobb része Kawabata: Szépség és szomorusag cimii 1972-s miivével foglalkozik

168 Jurd Motomasa (1394/5-1431/59) szerz6 Sumidagawa cimii no jatékat késébbi szazadokban tobben
is feldolgoztak. Ezek a szinpadi miivek a halott gyermekét keres6 anyat abrazoljak, és a katarzis-élmény
kivaltasara torekednek. (Bargen, 1992, 340-341.)
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tobol is — elhangzo6 allitdsok igazat vizsgaltak. Igaz-e, hogy a ritus a szexualis-ipar
terméke? Igaz-e, hogy a nék biintudatabol profitalnak a papok? A tanulmanyban a
szellemek vildgaba vetett hit feldl probaljak megérteni a jelenséget (a szellemek
kozt hol a helye az abortalt magzatnak, milyen szellemek vannak egyaltalan, hogyan
hatotta at a buddhizmust a népi vallas, stb.), masfel6l, ami ebbdl kdvetkezik, meg-
nyitnak egy szélesebb perspektivat: tanulmanyuk réviden szol a kisallatok, élettelen
targyak szamara bemutatott kegyeleti gyakorlatokrol is.

Idérendben a kovetkezd R.E. Florida mive (1991), aki egy révid tanulmany-
ban foglalkozik az abortusz kérdésével. Bemutatva a kérdés Kinaban, Taiwanon,
Thaifoldon, és Japanban. Végiil a Daimond Sangha nevii, buddhista vallasi csoport
altal, Hawaii-n bemutatott ritus ismertetése kovetkezik. Miive tdjékoztato jellegében
kiemelkedd, viszont ujdonsagot nem mutat fel az el6zdekhez képest, leszamitva az
amerikai kozosség ritusanak részletes kozlését, amely a fiiggelékben talalhato.

Az 1990-es évekre a bioetika problémaival foglalkozé tanulmanyok szdma je-
lentésen megnétt, euért James Hughes €s Damien Keown készitettek egy biblio-
grafiat (1995) is a témahoz, ebben pedig a kutatastdrténetet, az éppen zajlo vitakat
Osszefoglaljak néhany sorban. Olyan cimszavak szerepelnek itt, mint az abortusz,
kiilon cimsz6 alatt az abortusz Japanban, eutandzia, nék és buddhizmus, theravada
etika, stb. Hasznos, kihagyhatatlan lista ez, ¢s sokban megkdnnyitette a sajat kuta-
tomunkamat is, nagy elénye tovabba, hogy a Journal of Buddhist Ethics hivatalos
honlapjan is elérhetd.

1996-ban Frank M. Tedesco egy hianyp6tld tanulmanyt (1996) jelentetett meg,
amelyben a koreai abortusz problémajaba kaphattunk betekintést. Kiilon érdemes ki-
hangstlyozni, hogy mindezt ugy, hogy a japanoktol atvett mizuko kuy®o sajatossagait
is bemutatta. Tudtommal, az egyetlen, mli eziddig angol nyelven a kérdéssel kap-
csolatban Korearol. Ugyanebben az évben latott napvilagot Desmond cikke (1996),
mely a Japan abortuszhelyzetrdl tudoésit. Azonban az altala felsorolt adatok habar
bdségesek, nem mérvadok, mivel rendszerteleniil kovetik egymast.'*® Sokkal inkabb
egyike a figyelemfelkeltd cikkeknek.

A kovetkezé mérfoldkd a kutatasban egy tjabb szerzéparos, Anderson és Elaine
1992-93-as kutatasainak a kozzététele (1997), amelyben nagyobb hangsulyt fektet-
nek a ritus tarsadalmi vizsgalatara. A tokioi felmérésekbdl csupan féltucat mély-
interju eredményeit kozlik iigyesen kivalogatva a kiilonb6z6 motivaciojt, hatterd,
érdeklddésti és kort célszemélyeket. A tanulmany —noha szerintilk még nem eléggé
reprezentativ, — megcafolni latszik jonéhany eléfeltevést, kérdést: a fiatal nék tobben
végzik el a szertartast, mint idésebbek, vagy férfiak? Tényleg nagy iizlet van ebben a
kegyeleti ritusban? Valoban alkalmas a PAS kezelésére a ritus? Onallo-e a ritus vagy
a kegyeleti ritusok egyikének tartjak?

Bardwell Smith tanulmanya (1998) ugyan az 1986-ban elinditott szociologiai
felmérésein alapul (tobb ezer lekérdezett), azoknak az eredményeit mégsem cital-

169 Eletkor szerint lebontott abortuszok szamarol jo Gsszesitést hoz, hivatalos adatok alapjan. Hoshino-
Takeda 1987, 311.
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ja, helyette megkisérli a mizuko kuyo-t egy tdgabb vallasi-tarsadalmi nézépontbol
szemlélni. Sorra veszi a mar korabban emlitett biintudat kérdését pszicholdgiai
szempontbol, a ritust megvizsgalja azzal kapcsolatban, hogy van-e kozdsségépitd
szerepe, illetve a Japanban ismert és alkalmazott megel6zési eljarasokat is tanulma-
nyozza.

Segitséget nyujthat szamunkra egy a temetési szokasokrdl sz6lo cikk (Kenney
¢és Gilday, 2000) tanulmanyozasa is. A szerzOparos érthetden felvazolja a temetke-
z¢s ,,fejlodésének” fobb allomasait a szigetorszadgban, s egy teljes leirast is adnak
arrol, hogy ma hogyan lehet elbucstizni a halottdl. Végezetiil Damien Keown egy
tajékoztatd jellegii cikkét (2005) emlitem meg itt. Ennek jelentdsége az, hogy eddigi
kutatasait, nézépontjait 6sszegezi, lényegében megerdsiti a korabbi allitasait.

Buddhizmus és abortusz az irasos hagyomany tiikrében

A buddhizmuson beliil, — ahogy mar kordbban is esett sz6 rola, — nincs egy au-
tokratikus hatalom, amely ex catedra tett kijelentéseivel képes lenne iranyitani a
vallas és a vallasos tarsadalom mindennapi életét. Azonban a szentiratok tekintélye
nyilvanval6. A buddhistdk szamara a torténelmi Buddha szavait a mesterek (skrt.
guru, tib.bla ma, jap. sensei, ki. si-fu) kozvetitik, ezt a tudast pedig az irasos szove-
gek rogzitik. A kiillonb6zo szerzetesi regulak (skrt. vinaya) tartalmazzak a szerzete-
sek hétkdznapi életének szabalyait. Egyfajta zsindrmércék. A buddhizmuson beliil
az iskolak kozti kiillonbségek is foképp a regulak kozti eltéréseken alapulnak, a fobb
iranyzatokon beliil. Ezért nem 1ényegtelen megvizsgalni ezen a hagyomanyoknak a
tartalmat.

Az abortusz és emberdlés kozti kiilonbség kritériumai a modern tarsadalom
egyik nagy vitdja. Egyaltalan lehet-e ilyen kiilonbséget tenni? Bizonyos kritériu-
mok alapjan a buddhista szentiratok hagyomanya mindenesetre megteszi. Az elso,
legfontosabb ebben az esetben az, hogy mikor kezdddik meg az ember létezése? Va-
lojaban a kérdés helytelen, hiszen a biologiai létezésiink, gyakorlati tapasztalat alap-
jan joval megel6zi az individualis 1étezésilinket, s6t tarsadalmi létezésiink kordbban
kezdédik és késébb ér véget, mind a két eldzonél. A buddhista tanok, tobbek kozt az
ujratestesiilés korforgasat valljak. Vagyis az élet utan a halal, majd az ujjasziiletés
kovetkezik €s igy tovabb.

Ennek a tanrendszernek az egyik legkidolgozottabb formajat a Tibeti
halottaskdnyv tartalmazza.(Kara, 1986) Ebben a szentiratban a halal és ujjasziiletés
kozé még beillesztenek egy koztes vilagot (tib. bar do), amelyet elhagyva taldlja
meg a vandorlo ,,Iélek” ujra az anyagi vilagon az anyadlt, amely altal ismét megszii-
lethet. Az a hely, ahol 1jja fog sziiletni a ,,vandor” el6tt felragyog. Tehat a karmikus
korforgas feltételez egyfajta folyamatosan mozgasban levd, dinamikusan valtozd
létezést, ez azonban nem azonos a bioldgiai élettel! Vagyis a megtestesiilés pillana-
taban a magzat mar ¢é1. Modern orvosi terminussal élve a megtermékenyitett petesejt
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¢lélénynek szamit. Ekkortol elvileg védeni lehetne a magzatot, csakhogy még nem
dolt el, hogy egyediil fog megsziiletni, vagy testvérével. Az ikresedés a megterméke-
nyités utani hetedik nap kortil torténik. Vagyis emberi személyrél addig semmiképp
sem tudunk beszélni (mivel nem elddlt, hogy egy, vagy tobb személyrdl van-e sz0).

A szentiratok sz6Inak a spontan vetélésrol is, és harom, nem hierarchizalt magya-
razattal szolgalnak okait illetden. Az egyik, hogy a megtermékenyités megtortént,
de nem volt karmikus cselekv6. Vagyis csak biologiai megtermékenyités tortént. A
masik, hogy a karmaja nem volt elegendd egy ilyen jo sziiletéshez, végiil a harmadik
lehetdség, hogy a biologiai értelemben vett zigdta sériilt, ezért a meg nem érdemelt
rossz sziiletést elkeriilendd, elpusztult.

A buddhista hagyomany a magzati létet a kovetkezd szakaszokra osztja ol
(Agostini, 2004.): az elsd allapot a (skrt.) kalala, ez a megtermékenyités és az azt
kovetd elsd hét szakasza. Ekkor a tiszta olajhoz hasonlitjak az embriét. A masodik
allapot az un. (skrt.) arbuda, mely a masodik hetét ¢16 magzatra vonatkozik. Ezutan
(skrt.) pest a neve a harmadik héten, és (skrt.) ghana a negyedik héten. Az 6todik
héttol a sziiletésig (skrt.) prasakha a magzat neve. Ugy tartjak, ekkor alakul ki az
,,0t végtag” (két kar, két 1ab, és a fej), és a hetedik héten a szem, orr, fiil, stb. mar
elkiilonithet6k. Az vinaya-kban az abortusz a magzat ¢életfonalanak elvagasa. Meg-
kiilonbdztetik azt is, hogy elfolyattak, vagy elhullajtottak. E16z6 a 49. napig tortén-
het, utoébbi az utdn. Azonban mindkettd abortusznak mindsiil. (Agostini, 2004) A
kiilonbség annyi, hogy amig a theravada iskolak konzervativ allaspontot fogalmaz-
tak meg, ezzel szemben szamos iskola van, amely megengeddbb ebben az esetben,
a kommentar irodalomban ugyanis az emberi 1étezének tdbb kritériumat is felvazol-
jék. A magzat esetén mindenképpen emberdlésnek szamit, ha mar kifejlédott az 6t
végtagja, és/vagy mar képes 1élegezni.'™ Ez az idépont, az 5-7. hét utan kovetkezik
(altalanosan elfogadott a 49.nap): az utan abortusznak mindsiil a cselekedet.

Damien Keown (1995) az abortusszal kapcsolatban egy konzervativ allaspontot
vél felfedezni a buddhista hagyomanyokon beliil. irasa foleg a theravada iratokon
alapul, melyeket 6 kiterjeszt a tobbi iskolara is. A probléma ezzel az allasponttal
az, hogy feltételezi a szentiratok autoritasat. Ezzel ellentmondani latszanak a té-
nyek, melyekre 0 is hivatkozik. Nevezetesen, hogy a vinaya-kban ismerik az abor-
tusz fogalmat, és tiltjak. Masfeldl a tilalmat feloldjak, ha az anya élete veszélyben
van. Keown két elvet {itkdztet: az élet abszolut tiszteletét, és a jogos onvédelem
elvét. Azonban az abortuszt a korai buddhizmus elterjedése idején is alkalmazhattak,
hiszen a szdvegek beszamolnak arr6l, hogy a hazassagon kiviil teherbe esett ndk,
a vagyonuk felapr6ézodasatol félé csaladok, és a rivalizalo tarsfeleségek is éltek a
terhességmegszakitas miivi valtozataval.

170 Giulio Agostini bizonyitékul Jayaraksita (7.szazad)., illetve Sunayasri (12. szazad) kommentarjait
hozza fel példanak, melyek az emberdlés kritériumanak azt hatarozzak meg, hogy a magzatnak mind
az Ot végtagja kifejlodott. Mig Jayaraksita a (skrt.) prana-t is kritériumként nevezi meg, azaz a 1égzést,
mely az ¢let forrasa. Vagyis feltételezi, hogy ekkortol mar valamilyen légzése van a magzatnak. Jollehet,
ilyenfajta kritériumot Buddhaghosa (5.szazad) sem ismert. (Agostini, 2004, 66-70.)
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fgy, logikai ellentmondasnak tiinik az, hogy az tin. veszélyeztetett terhes anya
miért vetetheti el a gyermekét, mig az ,,0nzés” altal mozgatott né miért nem teheti
meg? Ha mindkét esetben gyilkossagnak mindsiil, akkor mi a kiilonbségtétel alapja?
(Barnhart, 1998) Ha hozzatessziik még, hogy Keown allaspontja szerint a tudatossag
a f0 kritérium az emberi személy meghatarozasanal és az élet tisztelete, illetve az
¢letnek onértéket tulajdonitas egyik sarkalatos tétele a buddhizmusnak, akkor még
inkabb belezavarodhatunk a problémakorbe.

Az emberi személy meghatarozasarol mar volt sz6 a fontiekben. A skandhdk,
vagy halmazok 6t eleme hatarozza meg az emberi létez6t, amelyek mindegyike
egylitt fontos. Keown ezzel szemben a tudatossagot emeli ki, mert igy konnyebben
tudja védelmezni az abortusz-ellenes allaspontot, illetve magyarazni a theravada
allitasokat. Annyiban igaza van, hogy Buddhaghosa valdban a tudatossag alapjan
kiiloniti el az él6lényeket, és aszerint rangsorolja dket, minden életnek értéket tulaj-
donitva, &m ezeknek a mindsége mas és mas.

A buddhizmusban az erkélcsi felelosség aldl nincs felmentés. A karmikus tor-
vény miatt mindenki sajat maga kell, hogy szembe nézzen a tetteinek a kdvetkez-
ményeivel. Ebben a folyamatban sziikség van egy vezérfonalra, ami segit a helyes
dontésben. Ezt a vezérfonalat a szentiratok tobbnyire képesek nyujtani: pl. a nemes
nyolcas dsvény harom erkolcsi része, vagy az 6t erkdlcsi eldirds. Azonban az alap-
elvekben ¢és altalanos érvényli szabalyokban nehézségnek bizonyulhat az, hogy ha
tobb van beldliik, akkor elobb-utdbb iitkdzni fognak egymassal.

Siri Sanga Bo, kdzépkori ceyloni kiraly hasonld dilemmaba keriilt, amikor az
orszagat rablok dultak, és csak erdszakkal lehetett volna rendet teremteni. (Hallisey,
1996) A kiraly szeretett volna helyesen cselekedni, de nem tudta hogyan, az udva-
raban 1évo szerzetesek pedig egy példat mondtak neki. A pidca a vért szipolyozza
ki, mig a csecsemd puhan, kedvesen az anyja tejét, mely taplalja 6t. A kiraly erre a
nem-artas elve mellett ktelezte el magat, az orszaga még nagyobb kaoszba siillyedt,
végiil lemondott a tronrol, és szerzetes lett, mert nem akarta beszennyezni lelkiis-
meretét.

Ezzel a példaval szemben szamos ellenpéldat lehetne felsorolni. Az viszont egy-
értelmt, hogy a mindennapi életben nehéz mindig helyesen donteni. Az abortusz
esetén belathato, hogy az emberi élet kezdetének meghatarozasa nem nyilvanvalo.
Ezért, talan 6vatossagbol, a buddhistak ellenzik az abortuszt, hiszen egyfel6l nem
képesek felbecsiilni az altala okozott kart, masfelél nem szivesen batoritjak az embe-
reket egy esetleges emberdlésre, még akkor sem, ha a tudatlansag véddépajzsa mogé
is rejtézhetnének. Nem is lehet tamogatott, vagy erényes cselekedet, mivel a 1éte-
stilési lancolatat megszakitja ,,valakinek”. Ezen a ponton nehezen is értelmezheto,
mert ha karmikusan a sziiletésre volt kondicionalva a személy, és mesterségesen be-
avatkozva ezt megtdri a leend6 édesanyja, akkor a karmikus torvény sériil. Ha azon-
ban az abortusz a karmajaba volt kalkulalva, akkor a fatalista szemlélet uralkodik
el, és minden felelésség alol felment minden nét, akar a gyermekgyilkossag aldl is..
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Osszefoglalva az abortusz nem szamit gyerekgyilkossagnak a terhesség elsd
49 napjaig, amikor is mar az ,,0t végtag” jol lathatéan elkiiloniil, és kifejlodik. Vi-
szont artasnak mindsiil (mert egy ¢élolénynek artanak), ezaltal valdsziniileg negativ
karmikus visszahatasai lesznek.

wSzomoru kényszer”. Jizd kultusza és a mizuko kuyo

Japanban a nagyszamu abortusz jelensége nem ujkeletli. A torténelem folyaman
mar volt példa arra, hogy a sziiletésszabalyozas eme cseppet sem biztonsagos mod-
szeréhez nyultak.'” (Jamadzsi, 1989) Erdemes attekinteni, hogy milyen fontosabb
események vezettek el idaig. A hires sekigaharai {itkdzet (1600) sorsforduld volt
Japan szamara: egy széttagolt, allando belhabortikkal kiizd6 orszag végét jelképezte;
megsziiletett az egységes Japan, a Tokugawa csalad sogunjainak vezetésével. Min-
den a belsd békének lett alavetve.(O1Connell, 2002) A japan er6doket — amelyeket
korabban, a 16. szazadban az ostromagyuk ellen lettek atépitve!”’— elbontattak, a
fegyverek nagy részét be kellett szolgaltatni. Japan a 16fegyverek terén, — amelyek-
kel a portugalok ismertették meg az orszagot, — a 16. szazadban mar vilagszinvo-
nalban is ¢élen jart. Sajat technikakat fejlesztettek ki, mind a felhasznalds, mind az
alkalmazas terén. A leszerelés célja az volt, hogy csak a szamurdj kaszt tagjai tart-
hassanak maguknal fegyvert, s azok is csak a két kardbol allo daishojukat. Be kellett
szolgaltatni tehat a kolostorok arzenaljat, és a parasztok kezében 1évoket is —foleg
ebbdl a rétegbdl képezték a muskétasokat!”. Megszervezték az tn. ,,kardvadaszato-
kat”, amelyeknek a célja a megmaradt hidegfegyverek begytijtése volt.

1615-ben Tokugawa Ieiasu rendelete nyoman minden hadur csak egyetlen varat
tarthatott meg, a tobbit le kellett bontani. 1671-t61 a hadiigyi kérdésekkel foglalkozo
konyvek behozatalat is megtiltottak. A hadtorténeti kitéré nem tartozik szorosan a
targyhoz, azonban sziikséges megérteni azt, hogy mit jelentett az, amikor az ,,erkdl-
csok helyreallitasarol” beszéltek a sogunok. Ebbdl, a belsd békének mindent ala-
rendeld, teljes elszigetelést hirdeté — végsd soron a hatalom teljes centralizalasbol
— kovetkez6 mentalitasbol nem hidnyoztak a gazdasagi ,,reformok™ sem.

Japanrdl koztudott, hogy a rizs alap élelmiszerei koz¢ tartozik mind a mai napig.
A kozépkorban az adok nagy részét is foként rizsben szolgaltattak be. A Tokugawa
sogunatus adoi azonban sokkal sulyosabbak voltak a megeldzé korokéhoz képest.
A jelszo az volt, hogy amig ¢éhezik a foldmiives, addig nincs se ereje, se ideje 1a-

171 Néhany kiragadott példa a természeti katasztrofakra: 1658. rossz termés, 1732 saskajaras, ¢hinség
nyugaton,1770. szarazsag, 1783. ¢hinség északkeleten, 1784. orszagos ¢hinség, 1785. ¢hinség északkele-
ten, arvizek, 1814.aszaly, 1817. aszaly, 1832, 1834, 1836: ¢hinség. (Jamadzsi, 1989, 231.)

172 Ilyen impozans, kiilsé védmiivekkel is ellatott épiiletek lathatok Osaka-ban és Kumamato-ban

173 1575. majus 21-én a nagasinéi csatat Oda Nobunaga 3000 f6s muskétas hadosztalya nyerte meg, €s
ezzel elkezd6dott a 16fegyverek hadszintéren valo tomeges alkalmazasa. Igaz, mint latjuk, ez alig tobb,
mint 50 évig tartott.
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zadni.'™ A tarsadalom atalakult'™. A parasztok fele, akiktdl sulyos adokat szedtek
be, elkoltozott f61djérdl, és a varosban kétkezi munkas, kocsis, vagy kereskedd lett.
A foldeken maradtak nem tudtdk fizetni az addkat, ezért 6k eladtdk a foldjiiket a
gazdagabb foldbirtokosoknak, akiknek immar bérléi lettek. Tovabba stlyosbitotta a
helyzetet az ¢hinségek sorozata, és az, hogy a f6 termel6eré — megbecsiilés, élhetd
koriilmények hidnyaban — fokozatosan csokkent 1étszdmaban. Ezt tetézték még a
sorozatos parasztlazadasok, melyekre dsszetettségiik miatt, most nem tériink ki. Az
viszont tény, hogy eredményt egyik sem ért el, nem is érhetett volna el. Ugyanakkor
a szigetorszag népessége novekedett, valdsziniileg az allando habortik megsziinésé-
nek kévetkezményeként.!”®

A sok utéd gondozéasa immar lehetetlenné valt. Az abortusz, vagy inkabb az
anyara nézve ekkor még sokkal biztonsagosabb gyerekgyilkossag tomeges mérete-
ket 6ltott. Altalanosan elterjedt az a nézet, hogy ezzel a gyermeket a nagyobb kintol
— pl.: éhezés, jarvanyok — mentik meg. A gyermek megdlése utan vartak, hogy majd
ujra a csaladon beliil megsziilethessen a lelke, ha mar kedvezébbek a koriilmények.
Mindez a 18. szdzadban, ,,legalizalt”, vagy legalabbis hallgatélagosan elfogadott
formaban.

Az abortusz, és gyerekgyilkossag altalanos tarsadalmi jelenségként foként a sze-
gény, paraszti csaladok korében volt jelen. Valoszintileg a varosi rétegek korében is
megfigyelhetd lehetett. Ennek okai a fent emlitett természeti csapasok, és katasztro-
fak kozt (is) kereshetdk. A csaladok tulajdonképpen az ujsziilottben egy ujabb éhes
szajat lattak, amelyet mar nem lettek volna képesek ellatni. Kytishii-n szokas volt 6t
gyerekbol kettét megdlni. Tosa tartomanyban egy it és két leany volt a megengedett
gyerekszam egy csalddban. Hyuga tartomanyban csak az elsdsziilottet tartottak meg.
(Honjo, 1926) A paraszti réteg legals6é gazdasagi fokan €16k pedig gyerekkereske-
doknek adtak el utddaikat, igy e réteg, vészesen fogyasnak indult. 1767-ben ennek
okan csaszari rendelettel probaltak betiltani a gyerekgyilkossagot.!”’

174 Az adok mértéke valtozo volt. Altalaban a sogun foldjein 40-60%, mig a daimjok (hiibérurak) terii-
letein elérte nemritkan a 80%-t is! Tovabba robotmunkat, ipari adot (hazilag eldallitott ipari cikkek utan),
¢és az adoszedés koltségeit is nekik kellett megfizetni. Tovabba az ad6zas soran a betakaritott terménybdl
elészor a foldesurak adojat kellett beszolgéltatni, azutan a maradékot (pelyva, rossz mindségé gabonak)
megtarthattak hazi hasznalatra.

175 A lakossag 80%-a paraszti réteghez tartozott, mely osztaly az alapjat jelentette a gazdasagnak. A
novekvo adok hatasara azonban egyre tobben probaltak szerencsét a varosokban, elhagyva dseik birtokat.
176 Japannak nem voltak kiils6 ellenségei. Akik voltak, azok is inkabb, mint meghoditandoként johettek
szamba (pl. Korea). A foldmiivelé népesség ilyenfoku ,,elhanyagolasa” talan ebbdl is adodhatott, hiszen
a szamurdjok alkotta seregek a kdzpontositott rend fenntartasara elegenddnek bizonyultak. A paraszti
rétegek mozgositasa nemcesak felesleges, hanem egyenesen veszélyes is lehetett volna. Jollehet, a 18.
szazad végétdl szamos ellenpélda akad, olyan foldesurak, akik jarvanyok idején a raktarakbol osztanak
ételt, valamint az adokat mérsékelik, de ez nem altalanos. (a szerz6 maganvéleménye)

177 ,Megértettiik azt, hogy szamos tartomanyban a parasztok, akiknek mar sok gyermekiik van, roviddel
sziiletésiik utan, ujsziilottjeiket kivégzik. Ez egy nagyon embertelen tett. A falusi hivatalnokoknak latniuk
kell, hogy nincs még egy ehhez hasonlo blntett, melyet el lehetne kovetni a falvaikban, mig a parasz-
toknak figyelniiik kell egymasra, hogy megelézzék az ehhez hasonlo biineseteket.” — részlet a hivatalos
rendeletbdl (Honjo 1926, 79.)
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Ezt az aktust, amikor ilyenforman megszabadultak a gyermektdl, — legyen az
magzat, vagy ujszilott — ‘mabiki’-nek nevezték. Ezt a kinai karaktert eredetileg ab-
ban az értelemben hasznaltak, hogy a (rizsiiltetvényen a) sor egészségének érdeké-
ben a palantat kihuzzak, magyarra talan az ,,(ki)egyelés” szoval lehetne atiiltetni a
legjobban. (Brooks, 1981, Honjo, 1926)'7® Hasonléan, ahogy nalunk példaul a cu-
korrépat egyelik azért, hogy ne szivja el a tdpanyagot az egyik novény a masiktol.

Profan, és kegyetlen fogalomnak tlinhet ez szamunkra. Talan annak a buddhista
elvnek az analdgiajara kovetkeztethetlink, amely szerint a foldmtves, azért, hogy
megmiivelhesse a foldet, kénytelen a szantds soran meg6lni az aproé férgeket. Tovab-
ba a szamurajok kasztjat legalizal6 elmélet — az emberdlésrél —, miszerint egy ember
felaldozhaté sokak védelme érdekében. (Brooks, 1981, 137.) Igy az egy felaldozasa
a tobbségért’, és az *¢élet szenvedéssel teli, okozd a legkisebb mértékiit’ elvek talan
igazolni latszottak a hétkdznapi ember szintjén a cselekedetet.

Arrdl, hogy az ezt megel6z6 idokben— eléfordult-e nagyobb mértékii gyerek-
gyilkossag a lakossag korében, — nem taldltam irdsos feljegyzéseket. Valoszintileg
ismert volt a gyerekgyilkossag, abortusz a Tokugawa-korszak el6tt is, csak €ppen
nem oltétt tomeges format. Talan nem tilzés azt kijelenteni, hogy Japan a 18. szazad
torténelmi hagyatékat ezen a téren nem volt képes feldolgozni, és ez is szerepet
jatszhatott a I1. vilaighaborut kovetd ujabb'” ,,abortion boom” alkalmaval. Fontos
megjegyezni, hogy mig a gyerekgyilkossagot bevett gyakorlatnak elfogadtak, addig
az abortuszt tiltottak. A huszadik szazadban mindez megfordult. Az abortusz bizton-
sdgosabba valt (az orvostudomany fejlédésének koszonhetben), és elfogadott lett,
mint népességszabalyozo6 eszkoz.

A japan buddhizmust gyakran illetik a ,,funeral buddhism” (temet6i/ temetési/
kegyeleti buddhizmus — magyarra forditva ez utdbbit tartanam szerencsésnek) jel-
z6vel. A vallasgyakorlds soran ugyanis erésebben jelenik meg tarsadalmi szinten a
kegyelethez kapcsolodd buddhista ritus. Akarcsak Kindban, ebben az orszagban is
nehéz volna megmondani, hogy ki ,.tisztan” buddhista, vagy mas valldsu. A hagyo-
manyos japan vallas, a shinto elemei ugy keveredtek az idegen vallassal, hogy gya-
korlatilag a japan buddhizmusbol visszafejteni az ,,eredeti” buddhizmust képtelen-
ség volna. Szerencsére az ,.eredeti” buddhizmusbdl kiindulva meg lehet allapitani,
hogy mi az, amin a japan nép valtoztatott ezen vallas esetén.

Tény, hogy a legkorabbi, fennmaradt templomok 1501 utan épiiltek. (Hoshino
¢és Takeda, 1987) Addig nem nagyon volt elérhet a buddhista papok szolgalata a
szélesebb rétegek elétt: a falvakban nem volt dltalanos a vallasi szolgalat, nyuga-
ti szakszoval: a ,,pasztoralas”. Igaz, a 6-8. szdzadban érte el a buddhizmus Kinan,

178 Nem egyértelmii szamomra, hogy a fogalmat eufemizmusként hasznalték-e, vagy, mint ahogy azt a
kutatok allitjak, az egész aktusban nem érzékelték a moralis kiilonbséget. Ez utobbi allaspontnak ellent-
mondani latszanak a Jizo szobrok, és aldozati targyak, melyek ebben a korbol szarmaznak

179 Nem art hangsulyozni, hogy a Tokugawa korban a gyerekgyilkossag volt elterjedve — az abortuszt
csak ritka esetekben hajtottak végre. Azonban mindkett6 tarsadalmi, vallasi megitélése szinte ugyanazon
kritériumok alapjan torténik (a magzat a két vilag kozt, az arto szellemek stb. motivumaira kell itt gondol-
ni), ezért lehet, kell beszélni a korai népességszabalyozas eme népi gyakorlatarol
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Korean keresztiil a szigetorszagot, de ez sokaig csak a muvelt, arisztokrata réteg
korében terjedt (nagyjabdl a 16. szazadig). A hagyomanyos japan tarsadalom még a
shinto-t kovette.

A 12-13. szazadban alakulnak azok az iskolak, melyek a késobb létrejovok alap-
jaiva valnak (singon, kegai, tendai, jodo). A buddhizmus elterjedését segithette az
is, hogy az 1ij vallasban a temetési ritusok fontos helyet foglaltak el a vallasi gya-
korlas soran. (Mint lathattuk ez a spiritualis ,,piacon” eddig hianycikk volt.) Azon-
ban a Meidzsi-korban mar nyilvanvaléan megfordult a helyzet, ebben a korszakban
ugyanis a hagyomanyos, a ’tiszta japan’ utat tamogatta az allam. A shintd-t mar nép-
szerUsiteni kellett.

Szamtalan buddhista ritus, irat elveszhetett ekkoriban. Kiirtani a buddhizmust
azonban nem lehetett — ehhez hozzajarulhatott, hogy a mddszerek nem voltak tal-
zottan kegyetlenek. Tamadtak példaul a buddhistakat a halottégetés miatt, mely
kegyetlen modszert a sziilével szemben felhdboritonak tartottak egyes konzervativ
korok. A buddhizmus térnyerése el6tt a halotthoz, a temetéshez k6tddd szokaso-
kat a megtisztulas és az elkiilonités jellemezte. A shintd szertartdsokon a gyaszold
példaul, ma sem vehet részt. Ez a mentalitas a konfucianus tanokhoz is kdzel all,
hiszen a ’régi’ Kinaban, ha valakinek egy kozeli hozzatartozéja meghalt, gyakran
évekig kellett gyaszolnia. Ez id6 alatt még hivatali kotelezettségeit sem lathatta el.
(Hoshino-Takeda, 1987)

A 7.szazadban a holtakat altalaban az utak mentén foldelték el, noha temeték mar
ekkor is léteztek. Azért az utak mentén, mert az — atmeneti voltabol fakadoan — ele-
ve ’szennyezett’ volt, akarcsak a rajtuk kozlekedd utazok is.'®® Az dsoket kollektiv
6sokként (is) tisztelték. Ilyen tiszteletek ideje pl. a higan'®! és a bon'®? innepek. Ezek
kisebb-nagyobb valtozasokkal a mai napig 1éteznek. (Gy. Horvath, 1999)

A buddhizmus nagyjabodl a 15-16. szazadban terjedt el annyira, hogy az altala
végzett kegyeleti ritusok ekkor mar altalanosnak mondhatdok. Buddhista hatasra ala-
kultak ki a 13-14. szdzadban a temetdk. A fébb buddhista istenségeket — legalabbis
a népi elképzelések terén — egyszertien beolvasztottak a kamik (shintd istenek) kozé.
A tan elterjedése soran ugyan tagadta az atman, az egy, valddi principium, vagy 1élek
1étét, azonban a buddhistak a gyakorlat szintjén ezt a felfogast gyorsan athidaltak. A
Tendai iskola, példaul vallja, hogy még a fiiszalak, hegyek, folydk is rendelkeznek

180 A Heian korszakbol maradt fenn egy torténet, amely arrdl szol, hogy a Fujiwara csalad egyik tagja,
Tadahira (880-949) egyszer meglatogatta apja sirjat. Tudta, hogy a nagyapja és aposa sirja is a kozelben
vannak, de nem volt biztos benne, hogy pontosan merre. (Hoshino-Takeda, 1987, 307.)

181 Higan: ’tulpart’ 1-1 hetes buddhista innep. Tavaszi és 6szi napfordulo6 alkalmaval tartjak. Sajatosan
japan. Az linnep alapja az az elképzelés, hogy ezzel a megemlékezéssel szeretnék azt elkeriilni, hogy a
halott a talparton bolyongjon. (Gy.Horvath 1999, 90.)

182 Bon: halottak napja. Jul./aug. 13-15-¢n tartjak, s ekkor hazatérnek az 6s6k. Megtisztitjak a sirokat,
hazavezet6 utat, hazi oltart, valamint kdszonto és blcstztato tiizeket gytjtanak. A rokonok ilyenkor 6sz-
szegylilnek, akkor is, ha messze élnek egymastol. (Gy.Horvath, 1999, 26-27.) Valamint augusztus 16-an
este szokas fenydgallyakbol bicstiztato maglyakat emelni, az tinnep lezarasaként. A maglyak alakja japan
karaktereket formaznak (dai, azaz nagy—, csonak—, buddhista tan, shinté kapu alaku irasjegyeket) A leg-
hiresebb a Kyoto-t6l keletre 1évé Daimondzsi-hegy oldalan szokasos tlizrakas. (Gy.Horvath, 1999, 42.)
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"1élekkel’, igy Ok is képesek a megvaltasra. Valoban, a zen hagyomanyban is tiszte-
lik az élet minden formajat, de Buddha eredeti tanait kdvetve, csak a tudatossaggal
rendelkezé 1ények képesek a megvaltasra.

Ezért kitlintetett értéki az emberi élet. Az eredeti tan mit sem valtoztatott azon-
ban a kdzfelfogason; és a hit, hogy ,,fliben-faban” 1élek van, még ma is ¢él. J6 példak
erre azok, mikor temetési ritust vagy engeszteld aldozatot mutatnak be a kifogott
halaknak a halaszok, vagy a varrétiiknek, vagy a rovarirtok emelnek emlékhalmot
a kiirtott fehér hangyaknak. De az 1990-es évek ota 1éteznek mar kisallat temetok,
sOt tamagocsi-temetdk is. A buddhizmus tehat nem volt képes valtoztatni azon a
hiten, hogy 1¢lek van, de képes volt a tarsadalomban egy tiszteletteljes, sdket apold
rendszert bevezetni.

Ezek a tények azonban csak tovabbi bonyodalmakhoz vezettek. Szot kell ejteni
a szellemek fajtairol, és a csaladrol, illetve 0sok szellemeirdl is. A csalad (jap. ie),
mint minden emberi kulturaban itt is kozponti szerepet jatszik. A hagyomany szerint
a fiu leszarmazott mutat majd be seinek aldozatot. A higan iinnepség soran a holtak
.meghivjak” az otthonukba, és megvendégelik. A ndk szerepe a csaladon beliil tehat
konnyen kikovetkeztethetd: fingyermeket sziilni.

Az 6s0k szellemei egyfajta isteni 1étre tettek szert az id6é mulasaval (23, 33 év)'#,
Innentdl kezdve kiilon aldozatot nem igényeltek, az 6sok szellemeinek nagy kozos-
ségéhez tartoztak. Az abortusz kapcsan itt vetddott fel az els6 probléma: a gyerme-
keket ugyanis nem is a temetdkben hantoltak el. Ugyanis a gyerek elvileg senkinek
sem mutatott be aldozatot és nem is fog, mivel utddja nem lehet, ezért az dsok ko-
z0sségében nem kaphat helyet.!® (A 20. szazadban jelennek meg az els6 gyermek-
temetdk (jap. kobaka).

Azonban az a paradox helyzet allt eld, hogy a mizuko kuyd szertartas soran a
sziilé(k) tesznek engeszteld, kegyeleti aldozatot a gyermekiiknek, akinek még neve
sincs (&ltalaban a hét év alatti gyerekeknek hagyomanyosan nem volt neviik). Ez
Iényegében a hagyomanyok kiforditasa. Szinte minden 6si kultiraban az egyik kote-
lessége csaladnak elhunyt 6seinek a taplalasa. A mizukot (lasd késdbb) azonban nem
lehet ugy, ahogyan masokat. Nem élt teljes életet, lelke nem nyughat meg, nem valik
beléle véddszellem, nem azért kell megvendégelni, hogy lassa, csaladjaban minden
rendben van, vérvonalat apoljak.

Ezen a ponton kell megemliteni azt, hogy a kozfelfogas a szellemek tobb cso-
portjat kiiloniti el. (Hoshino és Takeda, 1987) Vannak az emberek, illetve allatok, és
nem- é16k szellemeinek csoportjai. Az emberek szellemei kétfélék: az 6sok szellemei
(jap. uenrei), valamint a rokon nélkiili szellemek csoportja (jap. muenrei); utdbbiak-
bol lesznek a bosszuallod, balszerencsét okozo szellemek (jap. gorinto). Ezek is két
tipusra oszthatok. Ez egyikiik az utdd nélkiil elhalt felndttek, a masik a gyermekek

183 Addig évente tobbszor kell aldozatot bemutatni nekik, személyre szoloan. Ezutan csak a kollektiv
iinnepeken.

184 Egyes helyeken a halott gyerek mellé, vagy szajaba halat tettek, hogy ezzel segitsék az wjjasziileté-
sét. (Hoshino-Takeda, 1987, 308.)
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szellemei. Az eldbbiekre megemlékeznek a kollektiv holtak iinnepén, a masik tipust
szellemekre azonban nem (késdbb majd latjuk, hogy ez ma mar nem igy van). Ez a
kétfajta szellemcsoport okozza a balszerencsét, kiengesztelésiik ezért a megtorlastol,
a szellemek bosszujatol (jap. fatari) vald félelem motivalja. A manapsag bemutatott
ritusokat emiatt is érik kritikak.

A gyermekek szellemei kiilonods helyet foglalnak el a szellemhit palettijan. A
gyermek halalat barmi okozza is, egy ,,létez0” emberi lény pusztul el, meglehet,
ez az emberi 1ény (személyét tekintve) még nem teljes értékii. Altalaban, 7-11 éves
korig nem is kapnak felndtteket megilletd temetést. Pontosan el vannak kiilonitve
¢letkor szerint is. Megkiilonboztetik a halva sziiletetteket, balesetben elhunyt cse-
csemoket, azutan az 1 évesen elhunytakat, az 1 és 3/4 éves kor kozt elhunytakat, és
végiil 4/5-14/15 éves korban elhunytakat.

Az abortalt gyerekeknél egészen mas a helyzet, hiszen nekik se neviik, se utod-
juk, mégis mutatnak be aldozati ritust a szamukra. Ehhez meg kell érteniink, a fen-
tebb mar emlitett tatari fogalméahoz kapcsolddé nézeteket. (Werblowsky, 1991)

A japan hitben az 6sok szellemei a két vilag kozt bolyonganak, mig teljes egészé-
ben nem csatlakoznak az 6sok kollektiv szellemeinek csoportjahoz (vagy kamikhoz).
Ezen id6 alatt a leszarmazottak pontosan eldirt idonként kell, hogy aldozatot mutas-
son be nekik.!® (Rowe, 2000). Egyik oka ennek az, hogy taplalni kell a szellemet.
A masik, mert a halal soran a szellem arté szandékava valhat, ezért a ritusok soran
a spiritualis vezetdk (jelen esetben buddhista papok) feladata a halott megbékitése,
uj allapotanak elfogadtatasa. Azaz az darto szandéku szellem kegyeit elnyerve, segit
szandeéku, védelmez0 szellemé valtoztatasa.

A kozhitben elterjedt az a nézet, miszerint egy-egy ilyen békétlen szellem egész
sor balszerencsét okozhat az egész csaladnak. Betegség, baleset, viszaly irhat6 a
szamlajukra. Ez a félelem (jap. osore) taplalja a gonosz bosszurdl (jap. tatari) sz616
elképzelést, és sok esetben csak emiatt végeznek szertartdst, melynek soran meg-
békitik a szellemet (jap. shizume). Lathatjuk tehat, hogy az animisztikus jegyek ke-
verednek a buddhizmus lélekvandorlas tanaval (jollehet megkérddjelezhets, hogy
mennyire buddhista ez a l1élekvandorlas tan). Valamint mindezek kdvetkezménye-
ként sziikséges egy olyan folyamat, mellyel a negativ hatasok elkeriilhetdk, hiszen
az egész aktus soran a l¢lek segitése, kibékitése a cél.

Ehhez sziikséges a ritus (szent, jol elkiilonithet cselekedet), és a segitd (aki
jartas” a talvilag dolgaiban), valamint valaki, aki az egész ritust precizen le tudja
folytatni (tehat vallasi specialista’). A ritus kdzpontjaban all6 istenség (segit) maga
Jizd. Jizo alakja tulajdonképpen harom forrasbdl taplalkozik: a népi elképzelések, a
shintd, és a buddhista vallas egyarant szerepet kaptak alakjanak megformalasaban.

185 Az elhunytat a halala utani elsé szaz napig az alabbi napokon engesztelik: 1, 3, 7, 13, 17, 23, 27,
35/50. A szazadik napon a legkozelebbi és legkedvesebb rokonok is meghivast kapnak az emlékezésre.
A halottnak ugyanugy van halottnapja, amikor megiinneplik, mint az él6knek sziiletésnapja. (Fujii, 1983,
44-45.) Valosziniileg kinai hatast tikroz a 7, 49. nap megiinneplése: Jizo és a 10 talvilagi kiraly ekkor
itélik meg, hogy a hat vilag koziil melyikbe sziilessen ujja az elhunyt. (Rowe, 2000, 372.)
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A shintd vallasban Ddsojin-nal, az utak 6rének nevezett kamival mutat hasonl6sa-
gokat. Dosojin eredetileg az utak és faluhatarok, de Gjabban a hazassag és a sziilés
véddistene is a shinto mitoldgidban. Megjelenitési formaja tobbnyire faragott és fol-
irattal, vagy abrazolattal ellatott, nagy kddarab, amelyet a varosokban is gyakran
latni utcasarkokon, hidf6knél (6vja a gyalogosokat, és elijeszti a rossz szellemeket).
Unnepe januar 14-15-én van; az tjévi iinnepség diszeit ekkor elégetik, és a gyerekek
hazrol-hazra jarva ajandékot kéregetnek ,,Doszdodzsinnak™, azutan egy e célra emelt
kis kunyhoban az ételt megeszik. (Gy.Horvath, 1999)

Valészintileg szerepiik dssze is olvadt. Erre bizonyitékul szolgalhat az, hogy a
12. szazadban, az akkori fovarosba vezeté hat Ut mindegyike mellett elhelyezték
Jizd szobrat. A feljegyzések szerint Jizo a magas, hegyi utakon, az utak forduldin vé-
delmezi az utazot. (Bargen, 1992) Tovabba mindkettejiik abrazolasai kozt szerepelt
a fallikus formaban torténé megjelenités. s

Jizd-hoz is sokszor imadkoznak gyermekaldas érdekében. (jap. Kojasu Jizd) A
népmiivészet teriiletén tovabba ismertek az tin. kokeshi-babak, a Tohuku-térségben,
ezek a 17. szazad ota fellelhetdk, és jelenleg is gytjtdk és turistak altal eldszeretettel
vasarolt targyak. Alakjuk stilizalt: cilinderszeri test (végtagok nélkiil) és kerek fej;
a babakat altalaban ki is festik. A hirdetések, kozhit szerint ezek a babak aldozati
ajandékok (fallikus szimbdélumok), szuvenirek (télen, az unatkozd asztalosok ké-
szitették, és arultak a hoforrasok fiirddinél), vagy gyerekjatékok voltak. A valdsag
azonban az, hogy a késé-kozépkorban a meghalt, meggyilkolt gyermekek és magza-
tok szdmara késziiltek engeszteld aldozatként. Kegyeleti funkcidjuk tehat hozzajuk
kapcsolddott. A kokeshi szot alkotd két karakter jelentése ugyanis ,,gyermek” és
,megsemmisiil”.Ezek a babdk hasonlitanak a temet6kben, vagy hazi oltarokon elhe-
lyezett Jizd babakra is. A buddhista hagyomanyban, szanszkrit neve Kshitigarbha'®’,
akinai Di Zang (vagy Titsang), a koreai pedig Chijang. Atvétele a nyolcadik szazad-
ban torténhetett Japanban. .(Bargen, 1992)

Habar a nyolc nagy buddhista istenség kozé tartozik, Japanban viszont sokkal
népszeriibb istenalak, mint masutt. A ,,nyugati” hagyomanyban Ksitigarbha a hol-
tak vilagaban iparkodik a szenvedék megvaltasan. Kindban 6hozza fohaszkodnak
a holtak jolétéért. So6t, Kindban a holtak fejedelmével latszik osszeolvadni alakja.
(Tovabbra is megérizve *megvaltd’ tulajdonsagat.)

Ti-Cang Vang az alvilag ura a késdi kinai mitoldgiaban, akinek a feladatai kozé
tartozott, hogy megmentse a lelkeket a Ti-Ji-bol (,,alvilagi itél6szek™). Meg kellett
latogatnia a poklot, és az irgalom és szeretet nevében at kellett vinnie a lelkeket
az égbe. Kinaban, — nem gy, mint Japanban — Ti-Cang Vang a pokol legfobb ura,
a 10 itéloszék fejedelmei az 6 alarendeltjei. Ismeriink 6. szazadbodl valod abrazola-
sat: altalaban allva dbrazoljak, ritkabban iilve. Attributumai koziil a bot arra szolgal,

186 A gorog mitologiabol jol ismert Hermész szintén rendelkezik hasonlé ,.itiphallikus” abrazolassal,
szintén az Gton 1évdk Ore, és l1élekvezetd szerepkore is kdzismert. Tovabba Jizot is abrazoljak néha néi
alakban. (Kerényi, 1984, 76.)

187 (skrt.) Earth Store, Womb of the Earth, Treasury of the Earth

138



hogy vele Ti-Cang Vang kinyissa a Ti-jii kapujat; bal kezében gydngy van, amelynek
fénye megvilagitja az alvilag utjait. Az itéldszéken athaladva Ti-Cang Vang kienged-
heti onnan a biinds lelkeket, megengedvén nekik, hogy tjjasziilethessenek.

A hetedik holdhénap 30. napjan, Ti-Cang Vang sziiletésnapjan linnepséget tar-
tottak. Ugy hitték, hogy Ti-Cang Vang egész éven at alszik, kivéve ezt a napot.
Gyertyakat ¢és illatos fiistol6t gyujtottak, a gyermekek téglabol és cserépbdl pagodat
épitettek az asszonyok vords papirbol szoknyat készitettek maguknak, majd szertar-
tasosan levették (ez ugymond megkonnyiti a jovendo sziilést). A hetedik holdhénap
15. napjan (az éhségszornyre vald emlékezés iinnepének kezdetén) az emberek ima-
val fordultak *Ti-Cang Vang’, hogy mentse meg a pokolbol elhunyt sziileik és 6seik
lelkét. (Tokarev, 1988/11, 445-466.) A japan temetdkben is az & szobraival talalkoz-
hatunk. Az elképzelések szerint hinajana szerzetesként jelenik meg, vandorbottal a
kezében, és kdnnycsepp alakt, a bolcsességet szimbolizald gyonggyel a baljaban.

Emma-6 (skrt. Jama) a japan népi buddhizmus istensége, akinek alakja 6ssze-
olvad a nyolcadik szazad koriil Jizoval. A holtak uranak feladata kdzé tartozott a
biintetések kiszabasa, és végrehajtasa. (Tokarev, 1988) A hatos szam Kkitiintetett sze-
repet kap Jizd esetében. Ugyanis hat vagyvilag létezik, és 6 mindegyikben jelen van.
Kiilondsen a boldogtalan haromban: az allatok, ¢hes szellemek és poklok vilagaban.
Az elképzelés szerint a botjan 1év6 hat (vagy 6t) csengettyiije, vagy karikaja csi-
lingelve jelzi jottét. Ez ijeszti el a gonosz lelkeket, a kisebb 1ényeket, hogy kitér-
jenek tjabol, és ez ont biztatast a bajbajutottak szivébe. Ujabb abrazolasain (ezek
az 1970-es/1980-as évek ota 1éteznek Japanban) a — kdnnycsepp alaku — gyongy
anyaméhet formaz, benne egy csecsemdvel. A tibeti hagyomanyban hangsulyosabb
az, hogy az elveszett lelkeket kalauzolja, és a megvaltasban segiti dket. Fentebb mar
lathattuk, hogy nem a lelkeket kalauzolja, hanem az érzd lényeket segiti a megvaltas
elérésében.

Jizd azért is népszert, mivel fogadalma szerint addig nem nyugszik, amig a pok-
lokban tengdddket meg nem szabaditja, illetve amig a koztes 1étbol jobb ujjaszii-
letésbe nem segiti az ott 1étezéket. Ez utdbbi szerepe kapott nagyobb hangsulyt a
japan buddhizmusban. A koztes 1ét vilaga (tib. bar-do) kietlen, sziirke, félhomalyos
pusztasag; hasonlit egy kiszaradt, kavicsos folydomederhez, ahol nappal sziirkiilet,
¢jjel teljes sotétség van. (A folyok fontos szerepet kapnak a holtakkal kapcsolatos
ritusokban, ennek partjan tették meg felajanlasaikat Jizdo-nak, igy nem csoda, ha
alakja folyopartokhoz kotodik. Az egyik partrol a masikra segitd istenség, egyfajta
buddhista Khar6n formajaban.)

Holtak és utak istene funkcioja kezdett megvaltozni a 17. szdzad koriil. Irodalmi
alkotasok foglalkoznak egy érdekes torténettel, melyben kitiintetett szerepet kap.
Az egyik elsé ilyen irasos bizonyiték Kaiya Shoin pap (903-972), Sai no kawara
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Jizd wasan (A sai-folyoparti Jizd himnusza)'® cim{i miive. Mivel a 7, masutt 10 év
alatti gyermekek még nem hallhattdk Buddha tanait, illetve még nem mutathattak
be aldozatot az dsdknek, ezért meghalt lelkiik a koztes 1ét sivar folyomedrében 1évo
kovekkel jatszik.(Brooks, 1981)

Ezekbdl a kavicsokbol sztupakra emlékeztetd kicsiny halmokat emelnek. Ez ke-
gyes tettnek szamit, és ezt probaljak megakadalyozni a démonok!'®, azaltal, hogy
leromboljak az aldozati halmocskakat. A szokas, hogy kdvet tegyenek Jizd szobra-
inak a laba elg, jol ismert. Illetve fentebb lattuk, hogy mar Kinaban is ismert volt.
Mas megfogalmazasban (Florida, 1991) a gyermekek még nem elég jok, hogy a
mennyekbe és nem elég rosszak, hogy a poklokba keriilhessenek. Az éj leszalltaval a
gyermekek fazni és félni kezdenek. Ekkor jelenik meg Jizd, csilingeld botja reményt
és megnyugvast hoz, kopenye vilagit a sdtétben. Szamos népdal és népmese meg-
orokitette a késobbiekben ezt.

., Ne félj, kis, kedves

Tul kicsiny voltal, hogy idejdjj,

Hogy hosszii utat tegyél Meido*’-ba.
Atyad és anyad leszek,

Atyja és anyja és jatszotarsa

Minden gyermeknek Meido-ban!

Akkor elhalmozza Oket kedvességgel,
Ragyogo kopenyét koréjiik kanyaritja,

A legkisebbet és legtorékenyebbet felveszi,
Keblere éleli, és tartja,

Botjat a botladozok megragadjak,
Ruhaujjaba gyermekek csimpaszkodnak,
Mosoly valaszol mosolyara,

S (8) boldog, szépséges konyoriiletében.”"!

E szokas, vagy elképzelés alapjaul a Lotusz szlitra masodik fejezetében leirtak
szolgalhattak. Ebben ugyanis az all, hogy ,,a gyermek, aki jatszik/ a homokban, s
abbol Buddha sztupat emel”, még az is elérheti a megvaltast. Ez a szokas a Heian-
korszakban (794-1186) kezdddhetett, talan még ebben a korszakban alakulhatott ki
a shakutd-k emelése, a fentebb emlitett kavics-sztipake, amelyek a betegségek elke-

188 A banat meséje nem errdl a vilagrol szol. / Ez a Sai-no Kawara meséje, / Shide hegyének labainal,
/- Habar nem evilagi a mese, /mégis oly megindit6 hallani. / Egyiitt a Sai-no Kawaranal 6sszegyiiltek/ Fi-
atal kort gyermekek oly sokan, / — Csecsemok, de két és harom évesek is, / Gyermekek 4 vagy 5 évesek,
/ gyermekek, kevesebb, mint tiz évesek: / A Sai-no kawaranal egybegyiiltek, / Es sziileikre vagyakozo
hangjuk, / A sirasuk hangja, anyjukért és apjukért / — Chichi koishi! Haha koishi! (Apa, gyere! Anya,
gyere!) (Brooks, 1981, 123.)

189 Jap. Gaki: Ezek 2-3 méter magas, szarvas, voros szind oriasok (6rdogok?).

190 Meido-ban talalhato a sai no kawara. (Meido = "children’s limbo’)

191 Forras: Ferguson and Masaharu, 1964, 236-240.
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rilésének érdekében, vagy a gyorsabb kigyogyulas reményében ,,épiiltek”. Ezekhez
az ,.épitkezésekhez” kapcsolodik még egy népmese is, melynek valdsziniileg tibeti
gyokerei vannak. Ebben a torténetben a mizuko-t egy gonosz, dreg banya kénysze-
riti, hogy apré kdvekbdl épiileteket emeljenek azaltal, hogy a folyojan valo atkelés
kozben ellopta azok ruhait.'> Azonban a szokas és az elképzelés japan eredetre utal,
masutt a szokds ilyen formaban nem jelenik meg. Japanban is csak a 18. szazadtol.
Ezeket a motivumokat egészitette ki a Sumidagawa'®* cimli n6 drama, és annak kii-
16nboz6 feldolgozasai, melyben egy — gyermekének elvesztésébe beledriilt — anya
gyermekét keresve, bolyong a tulvilagon. A gyermek fel-feltlinik elétte, de sosem
hallja meg. (Bargen, 1992, 341.)!*

Ez a talvilag a (jap.) meido, a gyermekek pokla, a pokol tornaca. Gyakran kép-
zelik el ugy, mint egy kiszaradt folyomeder, maskor a hegyek kozti vilagként tiinik
fel. Lathatjuk, hogy Jizd bdvelkedik a liminalitdshoz k6tddo elképzelésekhez. Két
vilag kozt elteriil6 birodalomban lélekvezetd szerepe van; abrazolasain férfi és nd is
lehet (talan az anyadl és a sirverem kettdsségére utalva). Valoszinti, hogy a shintdban
meglévo eszme hatdsara, miszerint a gyerekek a kamik koziil sziiletnek emberi for-
maba, majd a kamik kdz¢ térnek vissza.

Lényegében tehat a meghalt gyereknek vissza kell térnie a kamik kozg, s esetleg
majd ujrasziiletnie. Azonban az €10k ¢és isteneik kozti ut a legveszélyesebb, amely
miatt be kell mutatni olyan szertartasokat, melyek ezeket az akadalyokat hivatottak
elharitani. Azon tal, hogy élet és halal kozt vandorol, még az az elképzelés is gyoke-
ret vert Japanban, hogy tulajdonképpen barmely Buddha alakjat képes felvenni, ha
a sziikség gy kivanja.

A 14-15. szazadban, mar 6t kobol allo pagodakat emeltek (jap. gorinto), és eze-
ket a kis halmokat mar egyenesen a holtakkal azonositottak, valamint Jizoval is,
akir6l ugy hitték, hogy a folyoparton all, a temetés hagyomanyos helyén. A Heian-
korszakban mar nem a tilvilagba vetett hit az erés, hanem a tulvilagtél valé félelem.
Ekkor terjed el az a hit, hogy a kozmikus térvény végnapjait éli (jap. mappo). A
megvaltas mar nem érhetd el, minden pusztulasra itéltetett. A fent vazolt gyakorlatok
is ekkortol kezdve terjednek el rohamosan az orszagban.

A fentebb felsoroltak alapjan mar érthetd, amiért egyes kutatok a legjapanabb
japan istenségnek tartjak Jizot. A helyi istenségekkel vald 0sszeolvadasa utan sajat
utakat jart be, olyannyira, hogy kultusza mas, nem buddhista alapitasu vallasi isko-
lakban is szerepet kap (vagyis egy iskola sem sajatitotta ki). A ma ismert, és gya-
korolt Jizd kultusza tulajdonképpen — legalabbis bizonyithatéan — a 18. szdzadban
kezdddhetett.

192 A torténet eredetileg tibetbdl keriilhetett Japanba is. Az elképzelés kozpontjaban a — halal utani —
harmas utelagazas van, melynél egy gonosz boszorka lesi aldozatait, kiket elragadhat

193 a szerzgje Jurd Motomasa (1394/5-1431/59); a késébbi szazadokban tobb feldolgozast megélt, és a
torténet végén anya, és gyermeke megtalaljak egymast.

194 A gyermekét megolt, és azt keresé né alakja a magyar néphagyomanyban is feltlinik, valosziniileg,
mar a 10.szazad el6tt. (Kalmany, 1971, 337.)
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Ennek bizonyitékai tobbek kozt, hogy a Tohuku térség egyik utja mellett hat Jizd
figurat is talaltak, melyek kimonot, szakallkat, és kis sapkat viseltek. A szobrokat
1729-ben allitottak, és szokas volt apré kdveket tenni a labuk elé, az arra elhaladok-
nak. Az ilyenfajta szobrok nem egyediilallok, szamukat tobb szazra becsiilik. A for-
rasok megerdsitik azt, hogy a meggyilkolt gyerekek emlékének allitottak emléket. A
legrégibb Mizuko Jizd-t 1710-ben, Yokohama-ban, a Josenji templomban emelték, a
halott gyerekek, és abortalt magzatok emlékére. (Brooks, 1981)

A 18. szazadban az eltemetett gyerekek partedlijét, jatékait mar szokas volt a
templomban Jizd oltaranal elhelyezni. (Brooks, 1981) Habar az abortusz nyomai a
18.szazad eldttre vezetnek, tomeges méreteket — ezekre vonatkozd konkrét szam-
adatokat nem taldltam — csak a 18-19.szdzadban 0ltdtt. A sziilok tigy gondoltak,
hogy rossz sorba keriilne a gyermek, s inkabb az abortusz mellett dontottek, remél-
ve, hogy a gyermek kovetkezo 1jjasziiletése szerencsésebb lesz. A jobb 1jjasziiletést
Jizo segitségével képzelték el, noha kozismert, hogy az evilagban torténd ujjasziile-
tés nem ilyen egyszerti.

A mizuko kuy®d jelentése sz szerint a ,,vizek gyermekének ritusa”, a ,,nem latott
gyermek ritusa” mar ujkeletli értelmezés. A vizbe fult, koran elhunyt, meggyilkolt
gyermekekért mutattdk be. A modern Japanban f6leg az elvetetett gyermekekért. 1°
A mizuko (vagy mizugo) szo alatt a vizbe fult, balestben, abortuszban elpusztult, hal-
va sziiletett, roviddel sziiletés utin meghalt, vagy meggyilkolt gyermeket értették!*®.
Altalaban a 7-10 év alatti meghalt gyermekeket. Itt — talan nem hiabavalo — meg-
jegyezni, hogy hagyomanyosan a gyermek életkorat az anya utols6 menstruacios
ciklusanak végétdl szamoltak, tehat mar ’sziiletési évében’ tinnepelhették az elsé
sziiletésnapjat. Ezzel szemben a zen az elsd 1élegzetvételhez koti a gyermek életét, a
buddhista hagyomany pedig a megtermékenyiilés, vagy a 4. honap koré teszi ugyan-
ezt.(Bodor, 1982, Werblowsky, 1991)

Eredetileg a kuyd buddhista terminus a holtak érdekében a papoknak adott ala-
mizsnat jelentette. Manapsag a holtak jolétéért felajanlott adomanyt értik rajta,'’
féleg a jobb ujjasziiletés érdekében, illetve a halott megbékéléséért. Erdekes, hogy
a japan buddhista iskolak is elfogadjak ennek ellenére, hogy egy onallo, fiiggetlen
1éttel rendelkez6 szubsztancia (tudat vagy 1élek; skrt. atman) nem létezik.

Ugy tiinik, hogy a ritus kialakulasdban szerepet jatszhatott a shintd erds szel-
lembhite, mely ,,megfertézte” a kiilf6ldrdl betdrt, idegen vallasi rivalist. Kezdetben is

195 A szerzetesek szempontjabdl értelmezhetd ez az altaluk megtartott ritus igy is: ,,Az, aki az elkdvetett
bunre jocselekedettel valaszol, ebben a vilagban ugy ragyoghat, mint a nap vagy a hold, ha kibujt a felhék
alol.” (Bodor, 1982, ford., 182.)

196 (jap.) datai *abortalt gyermek’; (jap.) ryuzan *halva sziiletett (gyermek)’; shizan *balesetben (elhtinyt
gyermek)’ értelemben hasznalt terminusok kiilon-kiilon is ismertek, ennek gyiijtéfogalma a mizuko.
(Werblowsky, 1991, 296.)

197 Tovabba értik azokat a halabdl tett aldozati ritusokat, melyeket olyan targyaknak mutatnak be,
melyek hiiségesen szolgaltak céljukat. Pl.: legyezok, varrotiik, szemiivegek, selyem, borotvapengék.
(Werblowsky, 1991, 296.) Ezeknek a ritusoknak egy részét mar a 20. szazad el6tt is gyakoroltak, masokat
a II. vilaghaborut kovetd években kezdték csak el gyakorolni, foleg egyes szakmak (pl. varrondk), illetve
cégek (pl.: borotvagyartok) tagjai.
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Jiz6 allt a kultusz kozpontjaban, neki ajanlottak fel az adoméanyt. Am ezek a korabbi
idékben spontan aldozatok voltak. Jelenleg viszont jol szervezett, felépitett aldozati,
kegyeleti ritusok vannak gyakorlatban. A ritusokat hagyomanyos buddhista templo-
mokon kiviil végzik el, nem buddhista alapitasu, illetve egyes shintd szent helyeken
is.

Japanban a ritusnak nagyjabol 4 fazisa van: az els6 — a rossz dontés felismerése;
a masodik — a lelkiismeretfurdalas felkeltése (a halott gyermek leirasa, ahogy ma-
ganyosan bolyong a talvilagon). A harmadik — elhatarozas, vagy fogadalom, hogy
a rossz tettet nem ismétlik meg Gjra'®® (ezt a részét szoktak kritizalni azzal, hogy a
btntudat felkeltésével htiznak hasznot a ndkbdl). A negyedik részben a vallasi ahitat
kap kozponti szerepet: megtisztitd technikak, himnuszok, imak.'* (Szigeti, 1988)

Altalaban tobb allando kelléket hasznalnak szertartashoz, standard, egységesitett
rendszere azonban nincs a kuyonak, iskolanként valtozik. Ezek koziil a legaltalano-
sabbak: a szentiratok koziil altalaban a fent emlitett Lotusz szutrabol, vagy Sai no
kawarabol idéznek, illetve helyet kap a buddhista iskoldkban a Sziv szutra. Altala-
nossagban elmondhatd, hogy a szentiratokon kiviil még az aldbbi dolgokat hasz-
naljak: ihai — buddhista kegyeleti tablacska, amire az elhunyt nevét irjak; kaimyd
— maga a felirat (ligatara), illetve buddhista poszthumusz név; ©ba — falapocska,
amit altalaban évente elégetnek; Jizd-képmas — tobbnyire szobor.

Mivel a kegyeleti ritusok kozé tartozik a mizuko kuyd, ezért az ilyen szertar-
tasokon szokésos kellékek illetik meg. A buddhista temetéshez elengedhetetlen a
halott neve. Ezt irjak fel az ihai-nak nevezett tdblacskara. Ez altalaban fekete szin,
és arannyal szerepel rajta az elhunyt neve (kaimy)*®. Mivel a gyerek meg sem
sziiletett, ezért sokszor csak egy kis Jizd szobor jelképezi ezek helyett a mizukot.
A tablat, vagy a szobrot azutdn a butsudan-ra (hézi oltar) kell helyezni. A tobara a
csalad neve, és az elhunyté keriil. Ezt a falapocskat a sirra helyezik. Mivel a mizukot
nem temetik el, ezért ezek a kellékek a templomban, altalaban egy kdzponti (*fo-
gadalmi’) Jizd szobor koriil kapnak helyet. A tobat altalaban egy év utan elégetik.
A kaimyd feliratahoz babonas elképzelések is tarsulnak. Ujabban Ggy tartjak, hogy
a feliratnak harmonidban kell lennie. S6t, rontast megel6z6 szerepe is van. Ha pl.
valakinek f3j a feje, akkor a fej egyik jelét is fel kell roni az ihai-ra. Mind a toban,
mind az ihai-n ugyanaz a két felirat is szerepelhet: a csalad neve és az, hogy mizuko
no rei (’a mizuko lelke’).

198 Azonban hiaba az elhatdrozés, vagy barmilyen torekvés, ha a tudat ragaszkodasai a mérvadoak — a
mahajana szerint legalabbis: még az érdemek sem segitenek rajtatok, ha tudatotok igazi lényege ismeret-
len eldttetek™ Szigeti, 1988, ford., 8.

199 A Diamond Sangha ritusanak leirasa: lényegében elblcsuztatja a kozosség a halott gyermeket. (Flo-
rida,1991, 39-50.)

200 Kaimyo: 1.) buddhista név, amelyet a szerzetes a felavatasakor vagy a vilagi hivo felvételekor elnyer.
2.) amai Japanban adomany ellenében elnyerhetd posztumusz tiszteletbeli cim (Hetényi, ,126.) Ugyanak-
kor a papnak a karakterek szamatol fiiggden jar dijazas. Vagyis hagyomanyosan nem a temetésért, hanem
a posztumusz névért fizetnek
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A templomkertekben egy-egy nagy Jizd szobor koriil lehet 1atni sok kicsiny, piros
szakallkas, sapkas, szélmalommal ,.felszerelt”, artatlan, imadkozd, egyforma apro
Jizo figurat. Ekkor Gyerekneveld-Jizonak nevezik, aki koré helyezik dket. Van, ahol
az oldalukra a csalad nevét is rairjak. A ritus sordn a pap felolvas, imadkozik, vagy
kantal. Ezt a hivek végighallgatva végiil felajanlast tesznek (leggyakoribb a fiistd10).
A ritus soran lehetdség nyilik a bindkkel vald szembenézésre, és a rossz, mardosd
érzések lekiizdésére. Az utols6 fazis, a megtisztulas lehet az, amivel tobbletet nytjt-
hat egy egyszeri mentalhigiénés programnal, a miitéten atesett néknek a mizuko
kuy®: leveszi a biintudat terhét a vallukrol.?*! Ezeket a negativ érzéseket, neur6ziso-
kat (félelem, szorongés, blintudat; sét fizikai hatasuk is lehet: szivritmuszavar, vér-
nyomads-ingadozas stb.) szoktak PAS-nak, vagyis Abortusz utdni tiinetegyiittesnek
nevezni. (Téglasy, 2000)

Sajnos a helyzet nem ennyire egyszerti, mert mint latni fogjuk, ezeket a tiineteket
sokszor nem egybdl kezelik, vagy nincs is erre nagyobb igény (lasd a Korearol szo6-
16 részt). Fontos megjegyezni, hogy ugyan temetési szertartds folyik, viszont nincs
holttest. A japan tokéletességre valo torekvés — ti. a tisztasag iranti odaadas — itt nem
képes érvényesiilni. A holttest megtisztitasa, mosdatasa, 6ltoztetése, sirjat kellékek-
kel (pl. hal, szaké, cipd, pénz) ellatasa fontos szerepet tolt be a gyaszolok életében: a
halal kozvetlensége segit feldolgozni a szeretett 1ény haldlanak tényét. Talan egyfaj-
ta katarzis élményhez lehetne hasonlitani. A halott mizuko azonban mindennek a ha-
gyomanynak ellenall. Valamiféle szellemi alakban lebeg a gyaszolo csalad korében.
Fizikai testével a temetés soran nem lehet szembesiilni. Az egész ritus a természetfe-
lettit6] €s a hétkoznapitol valo eltéréstdl, vallasi ,,abnormalitastol” telitett. Mindezek
a dolgok azonban a nyilvanos vitaban ritkdn meriilnek fel, sokkal inkabb a nyugati
eszmék hatasa alatt kibontakoz6 parbeszédek egyik fegyvertényévé probaljak tenni
a mizuko kuy®ot.

A ritus napjainkban

Japant sokszor nevezték Abortusz Paradicsomnak. Nem csoda, a hivatalos sta-
tisztikak szerint az allamban 1947-48%% 6ta engedélyezett a magzatelhajtis. Egy
1982-es adat szerint a 20-40 év kozotti n6k 60%-nak volt mar abortusza. 1994-ben
364,350 abortuszt hajtottak végre. Sokak szerint viszont a hivatalos adatok gyakran
,,megszepitik” a valésagot. A tarsadalom mai zartsagara jellemz6, hogy nem dol-
gozzak fel a ndk az ezzel jaré sokkot. Japanban a miitéten atesettek kdszonésiiket
ezzel a mondattal egészitik ki: ,,shikata ganai”, azaz *semmi sem tortént’. Az abor-

201 ,,Anélkiil, hogy 6sszezavarnad dket, szabaditsd meg 6ket a biintudattol.” / Vimalakirtti szatra / (Ker-
tész, 2001, 41.), ,,Banjuk a tudatlansagbol és az érzékcsalddasbol elkovetett blineinket és gonosz tettein-
ket. Barcsak jova tehetnénk azokat, és ne kisértenének tjra” (Szigeti, 1988, 52.)

202 Japan 1945-52 kozott amerikai megszallas alatt volt. Egyesek szerint a torvény beiktatasa, gyakor-
latilag azt is hivatott megel6zni, hogy az amerikai katonaktol teherbe esett noknek ne sziilethessen félver
gyermeke.
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tuszt pedig — a japan viragnyelvre jellemz6 moédon — szomoru kételességnek nevezik.
(Hughes és Keown, 1995)

A megeldzés harom moddszerét hasznaljak: a menstruacios ciklushoz igazitott,
un. naptarmodszert, az dvszert, és a fogamzasgatlo tablettat. Ez utébbi azonban nem
elterjedt, mivel sokaknak el6itéletei vannak a tabletta mellékhatasaival szemben.
A gyermekek felvilagositdsaval az iskolakban is foglalkoznak. Azonban az abor-
tusz tabu témanak szamit, és nemcsak az iskolakban, hanem a csaladon beliil is. Az
abortusz a masodik vilaghaborut kovetéen ndtt meg ugrasszeriien, azutan pedig az
1970-es és 1980-as években. Ez azért érdekes, mert sokan gy tartottak, hogy a nék
egyre nagyobb fiiggetlensége — emancipacidja — az oka ennek a masodik hullamnak.

Ma Japan nem szamit klasszikus értelemben buddhista orszagnak. A mizuko
kuyd-t, amelyet a meghalt gyermekért mutatnak be, elvégzik a nem buddhista val-
lastiak is. Altaldban a vallasosak is egy tavolabbi, idegen templom komplexumba
mennek. Ennek oka az, hogy a csaladi templomban az intimitds, anonimitds nem
volna lehetséges.

Egy Tokidban lefojtatott vizsgalat sok mindenben feliilirhatja a kezdeti hipoté-
ziseket (1d: Anderson és Elaine, 1997). Ezek szerint mar nem annyira biztos, hogy a
ritus marketing tevékenysége olyan erds lenne, mint ahogy azt egyes feminista szer-
z0k allitjak; az sem biztos, hogy a ritus kezelné az abortusz okozta megrazkodtatast
stb. A cikkben egy nicsiren iskolahoz tartozé templom komplexumot mértek fel a
szerzOk. Jollehet, szerintilk sem lehet reprezentativ a felmérés, mindenestre olyan
tényeket tartak fel, melyek a korunkban kialakult tudomanyos vitahoz fontos, és 1j
informacidkat szolgaltatnak.

A megkérdezettek mindegyike az aldozatbemutatas résztvevdje volt. Egyikiik
sem az un. csaladi templomaban volt résztvevd, sokuk 2-3 6rat utazott otthonatol
a templomig. A mizuko kuyd lezajlasa hasonld a fent emlitettekhez. A szertartas
soran a pap hattal a hiveknek, az oltarral szemben all. Egy, vagy tobb Buddhat hiv-
nak segitségiil, hogy eredményes legyen az aldozat (evocatio). Ezutan egyiitt, vagy
csak a pap recitalni kezd a Lotusz illetve a Sziv szatrabol. Ezutan még elmondhat-
nak egy kozos imat. A ritus végén mindenki felajanlast tesz az oltarnal (pl. fiistolot
gyujtanak). Végiil egy kiilon erre fenntartott helységben a pap felesége beinvitalja a
résztvevoket teazni, kozben beszélgetnek.

Ez utobbi esemény nyujthatna lehetdséget arra, hogy a PAS-t kezelhessék. Erre
azonban nem mindig kertil sor. Egyrészt, mert az aldozatot bemutat6 ndk tobbsége
50-60 éves. Tehat a vilaghabort utan volt abortusza, és sokuk csak 20-30 évvel a
beavatkozas utan megy el a templomba. Masfeldl a fiatalok egy része sem azért van
itt, mert abortuszon estek at, hanem mert rokonuk — testvér, sziilé — helyett mutatjak
be az aldozatot, vagy mert a mizuko kuydt a halott ds6kért bemutatott ritusok egyi-
kének tartjak. Tovabba az id6sebb asszonyok nem elssorban a biintudatuk altal van-
nak motivalva. Néhanyan a gyermekeik sikeres gyermekaldéasa érdekében jonnek el,
remélve, hogy a kovetkezd generacionak mar nem kell atélnie azt, amit az el6z6nek.
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R.J. Zwi Werblowskynak és masoknak nem is ezzel a jelenséggel van problé-
majuk, hanem azzal, hogy az egész mizuko az ¢ latdismodjuk szerint egy nagyobb
rendszert szolgal ki. Werblowsky elég egyértelmtien utal arra, hogy ez a n6gyogy-
aszat iparagat szolgalja ki. Egyes helyeken mar a klinikan kérhet6 a ritus. Erre senki
sem adott egyértelmii adatot. Werblowsky szerint a torvényben az a szérnyti, hogy
az orvos ugy értelmezi, ahogyan akarja — miivének fiiggelékében egyébként kozli
a torvény angol nyelvii forditasat. Vagyis a maganklinikak kiilon hirdetik magukat.
Egyes vasuti megallokban példaul plakatokon rekldmozzak magukat az abortusz kli-
nikak, hangsulyozva, hogy a térvény szellemében miikodnek. (Werblowsky, 1991)

Masodik, fontosabb kritik4ja a buddhista papsagot érinti. Egyfelél személyesen
is meggy6zddott arrdl, hogy a papok elvetik az egy, allando 1¢lek 1étezését, mikodz-
ben hirdetik, hogy a kébor lelket meg kell békiteni. Itt ellentmondast 14t a kutato,
jogosan. Valamint, a nyiltan hirdetett nézet, miszerint a nék érdekében probalnak
cselekedni, s6t legtdbbszor a ritus utan felkérik az asszonyokat, hogy a miitét soran
bekovetkezett esetleges elvaltozasok, betegségek kiszlirése érdekében keressenek
fel egy orvost. Ezen a helyen Werblowsky a japan papsag szemére veti, hogy ha eny-
nyire érzékenyek szocidlisan, akkor miért nem hallatjak a hangjukat a nyilvanossag
elétt, pl. a fogamzasgatlast propagalva. A jelenség megértéséhez vizsgaljunk meg
néhany tényt. E16szor is az allam és egyhaz a II. vilaghabort utan Japanban is ketté
lett valasztva. A japan templomok, kolostorok, legyenek azok barmilyen vallasuak,
foldbirtokaik nagy részét elvesztették. Koztudott, hogy a japan buddhizmusban a
munka (kiilonésen a foldmiivelés) megbecsiilt helyen allt az értékrendben, valamint
a foldek gazdasagi er6forrasokként is szolgaltak. Mindez megsziint, a templomok
valamennyi allami tdAmogatasbol és a hivek egyre csokkend adomanyaibol kellett,
hogy fenntartsa magat. A kovetkezmény nyilvanval6: valamilyen médon folytatni
kellett a mtikodést.

Mint mar fentebb emlitettem, a temetések nagy részét buddhista ritus szerint
végzik, azonban a temetkezési vallalkozasok megjelenésével ez a bevételi forras
is megesappant. A vallalkozasok fOszerepet jatszanak ma Japanban, ahogy minden
nyugati, fejlett orszagban is. A buddhistdk eme, a 8-10. szdzad 6ta tartd, csaknem
monopol helyzetét megsziintették. Egyesek szerint az un. ,,kuyo boom” is ennek tud-
hat6 be részben. Hiszen ezek a gyaszmisék a kiilonbozo targyakért, allatokért, lelke-
kért, egy 1j, kiaknazatlan bevételi forrast jelenthetnek az intézményesiilt vallasnak.
Hagyomanyosan csak a kaimyaoért fizet a csalad a temetés soran. Ez a tiszteleti pénz,
amiért a halottat poszthumusz névvel ellatjak, a vallasi k6zosség 6rokos tagjava te-
szik.

Werblowsky és masok szamara is feltint azonban, hogy habar a mizukoénak nincs
teste, sot egyes kozfelfogas szerint lelke sem, a szertartds koré mégis szamtalan
olyan kellék csoportosult, melyeket a hivok finansziroznak. A temetdben példaul ki
kell fizetni a helyet, amelyre majd a mizuko Jizot allitja a csalad, melyért ismét fizet-
ni kell. Kiilon kell fizetni a kaimydért, valamint egyes helyeken az ema-ért. Tovabba
nem ritka, hogy a k6zdsség nagyobb Jizd szobrot is allittat, mely a templomban kap
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helyet. Ezenkiviil még a csaladi oltarra helyezhetd Jizd szobrot is ki lehet fizettetni.
Sét, egyes helyeken kiilon automatak (hasonléan a kavéautomatakhoz) miikodnek,
amelyekb6l még mas kis emléktargyakat is lehet vasarolni! Ugy tiinik, hogy a japan
vallasi csoportok a mizuko kuydban jo tizletet kell, hogy lassanak. Ennél azonban ar-
nyaltabb a helyzet, mivel egyes helyeken sok kellék kotelez6, mas helyeken legfel-
jebb a ritusért, recitalasért kell valamilyen jelentéktelenebb dsszeget fizetni. Végiilis
a vallas ma mar egyfeldl szolgaltatas is.

Tehat nem lehet egyértelmiien azt mondani, hogy az egész ritus egy 0sszeeskii-
vés része, amit a n0gyogyaszok talaltak ki, akik abortusz klinikakat tizemeltetnek.
Végiil Werblowsky maga valaszolja meg, hogy miért nem hallatja a hangjat a budd-
hista papsag. Egész egyszerlien nem szeretne dsszetlizésbe keveredni az allammal,
amely szamara a jelenlegi status quo igen kényelmes allapot.

A masik kritika, ami érni szokta a ritust, az egy szélséségesen feminista allaspont.
Eszerint a nék biintudatat akarjak fenntartani a ritus altal — hiszen szinte mindenfajta
médiumon keresztiil propagaljak, ismertetik. Ez az allapot pedig a férfiaknak jo,
akik az abortuszt a nék maganiigyének tekintik, és ez a ritus is csak egy eszkoz a
nok elnyomasara. Ezen az allasponton van Helen Hardacre is. Azonban allitdsanak
igazolasara szdmos, megalapozatlan bizonyitékot hoz fel. Egyfeldl a buddhizmus
nem gerjeszti a félelmet, hanem mérsékelni probalja. Masfeldl a kdzhiedelem az,
ami ezt a félelmet gerjeszti. Egyes New Age irant érdeklddok példaul akaratlanul
is formalhatjak a kozvéleményt a Iélekrol, 1élekvandorlasrol stb. kialakitott, és pro-
pagalt nézeteikkel. Tovabba ellenpéldaként szoktak felhozni azt is, hogy a mizuko
kuyodnak sincs torténelmi gydkere, mivel csak az 1970-es évek 6ta mutatjak be. Ezt
a véleményt altalaban azzal szoktak megcafolni, hogy a 18.sz4dzad 6ta ismertek Jizd
szobrok, melyek erre a ritusra utalnak. Illetve a fentebb mar vazolt irodalmi alkota-
sok is irdsos bizonyitékok arra nézve, hogy a ritushoz kothetd elképzelések legalabb
2-300 évesek.

Osszefoglalva a jelenleg is foly6 vitdban hangsulyt kapnak a modern nézdpon-
tok. Ertem ezalatt azt, hogy a kritikdk mindig az abortuszt ellenzok iranyabol érkez-
nek. Ezen az allasponton a ritusnak mindig a negativ oldalat emelik ki: orvosokat,
akik tizletet csindlnak mas szerencsétlenségébdl, az abortusz ipart kiszolgald kul-
tuszt emlegetik, pénzéhes papok, és a nok szabadsagat korlatozoé vallas mellett pro-
balnak érvelni. Mindekozben figyelmen kiviil hagyjak azt a tényt, hogy valdjaban
az allam kellene, hogy viselje a feleldsség jo részét, és az altaluk timadtak maguk is
aldozatok. Ugy hiszem, hogy a fentebb felsorolt kritikak egyaltalan nem épit6 jelle-
gliek, és sokszor nem is tudomanyos szinvonaliiak. A legnagyobb probléma ezekkel
az, hogy mintegy masodlagos kérdésként kezelik tSbbnyire az abortuszon atesett
noket, és elvi kérdéssé teszik a vitat. A tényszeri bemutatas mellett fontos, hogy
olyan képet nyujtsanak elképzeléseikrdl a tudosok, vagy vitatkozo felek, melyek-
ben nem az érzelmek domindlnak, és ezaltal képesek legyenek olyan argumentaciot
felsorolni, melyek mellett, vagy ellen lehet érvelni. Ez a hozzaallas mar egy épitd
jellegli tudomanyos és tarsadalmi parbeszédet készitene eld. Ez egyes kutatok feldl
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meg is torténik, de gyakran még 6k is érzelmektdl fiitdtt hangon reagalnak akar iras-
ban is. A masik véleményének tiszteletben tartdsa mellett, nem szabad azonban azt
elfelejteniink, hogy az abortusz, ahogyan maguk a japanok fogalmaznak egyszerre a
,banat és a kényszer vilaga”.

Japannal ellentétben, Dél-Koredrdl nem maradt fenn irdsos dokumentum, amely
a kozépkori/ujkori abortuszok magas szamara utalna. Valoszintileg a kinai orvoslas
¢és a hazi praktikak alapjan hajtottak végre azt a néhany eljarast, ami volt. A nagycsa-
1ad ebben az orszagban is az egyik legfébb értékhordozo. A né feladata itt is elsddle-
gesen a fiugyermek megsziilése, aki majd tovabb viszi a csalad nevét. Ez a rendszer
egészen az els6 koreai haboruig (1950-53) miikddott.

A terhesség-megszakitds a japan megszallas alatt 6ltott nagyobb méreteket.
Ugyan a japan torvények megengedték erészak vagy ,,hiba” esetén, mégis titok-
ban zajlottak, valoszintiileg a régi nagycsaladi értékekkel szembenalld cselekedet
altal okozott biintudat érzése folytan. Az uj népességszabalyozd politika értelmében
ugyanakkor az emberi életet a racionalitds és a gazdasagi hatékonysag ala rendel-
ték. Kimondtak ugyanis, hogy gazdasagi hatékonysag nem érhetd el, amennyiben a
lakossag novekedése a korabbiak szerint ndvekszik. Ez a sziiletésszdmok csokken-
tését, kiscsaladok létrehozasat jelentette.

A valtozas 30 év alatt igencsak szembetiind volt. Az abortusz csupan egy okozat,
a valtozas kivalté okait a globalis valtozasok kozt kereshetjiik. Pl.: nagycsaladok
felbomlasa, erds urbanizacio, stb. 1960-ban még hat gyerek volt az atlag, 1990-re ez
a szam kettére csokkent. Az (élve)sziiletések szama is lecsokkent 1960-ban 60:100
volt az arany, mig 1990-ben mar csak 16.2:100. Kézben, mint elfogadott, s bevalt
modszert alkalmaztak a terhesség megszakitast, a populacid szinten tartasa érdekeé-
ben. Ugyan 1961-ben bevezettek egy 1j, népességszabalyozo torvényt, de az abor-
tuszt még illegalisan kellett végrehajtani.

A protestans és mas politikai erék kiizdottek, hogy a torvényt liberalizaljak. Ki-
sérleteik elbuktak, azonban 1973-ban mégis valtozas allt be: a miitétet végre lehetett
hajtani ekkortol, ha az anya, vagy a magzat veszélyeztetett voltak (nemi erdszak
gyanuja, fejlédési rendellenesség, vérfertdzés, stb.). Természetesen ehhez orvosi
szakvélemény kellett. A torvény a bevett gyakorlaton nem tudott valtoztatni (csak
legalizalt). Mar 1973-74-ben a protestans és ezuttal a katolikus szervezetek is tilta-
koztak a torvény ellen. A protestans felekezetek szerint a torvény még mindig inkabb
megszoritd, semmint az orszag allapotaihoz igazodo, a katolikus egyhaz viszont tal
liberalisnak tartja. Az orszdgban, — noha egynegyede buddhista, — nem hallattak
hangjukat buddhista vallési vezetok.

Alljon itt néhany szamadat, mely a helyzet sulyat hivatott jelezni. Az 1960-70-es
években nagyjabol 40 abortusz jutott 1000 fére, ez ugyan csdkkent az 1990-s évekre
(16:1000). Egyes becslések szerint a jelenleg férjezett koreai asszonyok tobb mint
felének volt mar ilyen jellegi miitétje. A szamadatokkal itt is 6vatosan kell banni,
mivel az is bevett gyakorlat, hogy a paciensek a helyszinen, készpénzzel fizetnek.
Csak becslések alapjan a maganklinikdk bevételének 30-70%-a szarmazik az ilyen
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négyogyaszati beavatkozasokbol. Ezekkel kapcsolatban pontos szdmadatokat ma-
guk az illetékesek sem tudnak mondani. A helyzetet neheziti, hogy — egy 1990-es
felmérés szerint —a ndk 49%-a ugy érzi, hogy ,,jo, hogy megtette”, valamint 29%-uk
»semmi kiillondset nem érez a mutéttel kapcsolatban”. (Tedesco, 1996)

Mindezen tal 1987 ota lehet kérni terhesség alatt olyan vizsgalatot, mellyel a
gyermek nemét allapithatjdk meg. Egy olyan orszagban, ahol még mindig fontos
a fia utod, el tudjuk képzelni, hogy nem mindig a gyerekszoba leendd szine miatt
kérik a vizsgalatot. A buddhistak hosszi hallgatasa utan, 1985-ben egy Sok Myogak
nevil szerzetes a mizuko kuydrél szolé konyvet jelentetett meg (japanbdl forditotta,
valogatta). Ennek a konyvnek a cime ,,Edes gyermekem, kérlek, bocsass meg!”. 2%

Az abortuszon atesett anyakat sokkoltak ezek a cikkek. Bocsanatkérd hirdetések
jelentek meg az Gjsagokban, és dnvallomasokat lehetett hallani a radiomiisorokban.
A kozeli baratai unszolasara, a tiszteletremélté Sok Myogak az olvasményai alapjan
végiil elvégezte a mizuko ritust azok szamara, akik kérték. Mostanra kb. egy tucat-
nyi templomban lehet kérni az aldozat bemutatasat. Ez annal is érdekesebb, mivel a
csecsemOkorban elhunytakat ritus nélkil temetik el Koreaban is.

1991-t6l egy buddhista apaca, Songdok vette at a ritus levezetését, és a helyes
iranyba valo terelését. Igy a létesiilés tizenkettes lancolatabol kiindulva bizonyitotta,
hogy az emberi élet a legnagyobb értékiink. Két okbol csak emberként vagyunk
képesek bemutatni aldozatot, €s az embernek van olyan buddha-természete, mely
megvalodsitast nyerhet. Sokaknak nem tetszett a ritus japan elnevezése, ezért a tiszte-
letreméltd Songdok asszony — és segitéi — leforditotta a ritust koreai nyelvre.

A japan karaktereket ugyan el tudtak olvasni koreai nyelven, de sokaknak a japan
megszallas jutott rola eszébe. Példaul a mizuko karakterét suja-nak ejtik, amit ide-
gennek is éreznek a koreaiak. A kinai irdsokban t’a-t’ae karaktert talaltdk meg, mely-
nek olvasata nak-t’ae (jelentése: mizuko, abortalt fétusz). Tovabba a mizuko kuyd
olvasata is idegen (suja kongyang = viz gyermek felajanlas). Ehelyett az altalanos
értelemben vett holtaknak bevezetett dldozat elnevezésének mintajara forditottak le
a ritust koreai nyelven. Songdok asszony tovabba kidolgozott — a japan ritusok alap-
jan — egy 49 napos ritust is.2*

Ez a ritus Buddha sziiletésnapjan kezd6dik, majusban és juniusban ér véget. A
napi részvétel 1.35 dollarba keriil — ez egy liter tej ara. A templomi szolgalatért,
tajékoztatd kiadvanyokért, templomi oltar dekoraciora koltik. Altalaban hétvégente
vesznek tobben részt a ritusban. Egy-egy évben 50-100 résztvevd van. Naponta 3
orat kell dolgozni a templomban, a templom koriil, azutan meditacids gyakorlatok
és elméleti képzések kovetkeznek.?” Songdok asszony karizmatikus személyisége
nagy szerepet jatszhat a ritus pozitiv megitélésében. Jollehet a média hamar biralni

203 Aga-ya, yongsohaedao (Tedesco, 1996, 68.)

204 Nak t’ae-a ch’ondo-jae = an auspicious rebirth offering ceremony for an aborted fetus

205 t’a-t’ae agi-ryong ch’ondo pophoe = dharma meeting for the auspicious rebirth of aborted babies
(Tedesco, 1996, 69.)
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kezdte a buddhistakat, hogy itt is {lizletet csindlnak a mizuko kuydbdl. Lathatjuk,
hogy ennek veszélye jelenleg nem all fenn.

A koreai ritus ezek szerint tényleg a PAS kezelésére alkalmas modszernek tiinik.
Igaz, nem 06ltott még nagyobb méreteket. Ennek oka lehet az is, hogy Jizd kultusza
nem volt annyira jelentds a félszigeten, mint Japanban; valamint torténeti gyokerei-
ben is inkabb ujkeletlinek tiinik a probléma tomeges kezelése. (Tedesco, 1996)

Taiwanra 1661-ben a mandzsuk el6]l menekiilé kinaiak magukkal hoztak a szi-
getre a vallasukat is. A legnépszeriibb a zhiajiao nevii buddhista iskola lett. Az 1895-
1945 kozti japan megszallas a japan buddhizmust is magéaval hozta. A megszallok a
kulturalis f6lény biztositasat vallasi téren is szerették volna elérni. A zhiajiao azon-
ban ekkor is toretlen népszeriiségnek drvendett. Konfliktusra adhatott volna lehet6-
séget, hogy a japan buddhista iskoldk engedélyezik a szerzeteseknek a husevést és
a csaladalapitast. Azonban a taiwani vallasgyakorlok tlirelmesen atsiklottak ilyen
problémak felett, hiszen egy konfliktusban mindenképpen a révidebbet hiiztak vol-
na. Miért volt fontos néhany sorban mindezt elmondani? Azért, mert a mizuko kuyd
bevezetése ellen a taiwani buddhistak egy része tiltakozott. A fentiek alapjan nyil-
vanvald, miért. Egyfeldl a japan befolyast lathattdk megint egy ilyen ritus terjedé-
sében, masfeldl toliikk idegen lehet az a mentalitas, mely a mizuko kuyét legalizalja.

Alapvetden a szigeten az abortusz térvény megszorito. A buddhistak allaspont-
ja kevésbé elnézd vele szemben, mint az emberdléssel. Az allam csak végsziikség
esetén engedélyezi: anya életének veszélye, stb. Masfeldl viszont a hdzas asszonyok
¢lnek vele, akar illegalis formaban is. A tarsadalom ebben a tekintetben elnézd. Egy
masik fontos nézépont, hogy a zhiajiao iskola teszi ki a sziget buddhista csoportja-
inak nagyobb részét. A 16. szazadban, Kindban is népszert iskola tagjai Taiwanon
féleg ndk. Imadatuk kdézpontjaban is ndi istenség, Avalokitésvara néi formaja all. Az
1980-s években erds dnszervezés jellemzi dket. Tagjai tobbnyire magasan kvalifikal-
tak, a szerzetesrendbe valo felvételnek is egyik feltétele a kozépiskolai végzettség.

Mindezek a tények elég biztatonak tiinnek, hiszen a szigeten jelen van egy olyan,
koézgondolkodasra is tevékenyen hatni akar6 csoport, mely a tarsadalmi problémakra
békés uton probal reflektalni, azokat csendes reformokkal jo iranyba terelni.

Osszegzés

Az itt felvazoltak alapjan mar nyilvanvaldva valhatott az olvasé szamara, hogy
a kultusz szertedgazo, sokszint, €s gyakran kétes megitélésii jelenség. A téma hihe-
tetleniil sokrétl, hiszen Jizo alakjanak mélyebb vizsgalata komoly feladatnak igér-
kezik. Tulajdonsagai, jol lathatéan tobbszor valtoztak a torténelem soran. Mégis,
megkockaztathat6, hogy vannak olyan aspektusai, amelyek a vilag szamos részén
mitologiai, funkciondlis egyezéseket mutathat. Ezeknek a kérdéseknek a tovabbi
vizsgalata mar egy késébbi tanulmany feladata. Lényegében tehat, a buddhista val-
las, csakiugy, mint minden intézményesitett, az emberi életnek elsddleges értéket
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tulajdonit6 vallas, vagy eszmerendszer, elutasitja az abortusz eszk6zét. Fontos kité-
tel, hogy a buddhizmus sohasem kriminalizalja sem az orvost, sem a beavatkozast
igényld ndt. A biinds megbiintetése nem a valldsgyakorlok feladata, azt majd elvégzi
a kérlelhetetlen fatum, a karmikus térvény.

Amennyiben mégis elitélhetd, taldn az, hogy ebben az esetben nem a megvaltas
felé tesznek eréfeszitést az érintettek, &m ez sem szigort értelemben véve elitélendd.
A probléma bonyolddik abban az esetben, ha Buddha tanainak rendszerébe ,,vastag
betiivel” emelik ki a 1¢lekvandorlast. Ez ugyanis lathatéan alapul szolgal a vandorld
lélek fogalméanak megalkotasdhoz, amely érez, szenved, oriil, és cipeli az elmult
¢letek addssagait, vagy éppen begyljti a tettei gyiimolcseit. Ilyen rendszerrel talal-
kozhatunk a tibeti buddhizmusban. Ami nem véletlen, hiszen gondoljunk csak bele,
a ,,koztes 1ét” leirasa sehol sem olyan kidolgozott, mint az &si vallas hitét az Gjba
beolvaszté kozépkori Tibetben.

Buddha maga hallgatassal valaszol arra a kérdésre, amelyek a 1élekrdl érdek-
l6dnek. Nem tulajdonit a léleknek allando 1étet, ugyanugy allandétlan, esendd, és
a korforgasnak alavetett, mint az anyag. A japan buddhizmus lélekfelfogasara valo-
szintileg erésen hathatott a shintd, és a késo- kdzépkor 6ta jelenlévo kereszténység
is. Habar elfogadjak, hogy a lélek nem allando, azért mégiscsak ,,allandébbnak”
képzelik el, mint a testet. A japan gondolkodas mindig a lehetd legmagasabbra teszi
a mércét, ha értékekrdl van sz6, am kozben tudja, hogy még a legalapvetdbb dolgo-
kat is nehezen lehet megvaldsitani. Egyfajta banatos tudas, szomoru megfontoltsag
sugarzik a japan kultra minden teriiletérél. Amikor a 17. szdzad sordn Europa a
felduzzadt népességét ,,uj” kontinensek felfedezésére, birtokbavételére, ¢s meghd-
ditasara biztatta, Japan sajat hatarain beliil kellett, hogy megkiizdjon a lakossag sza-
manak drasztikus novekedésébol fakado problémakkal. Az egyik ilyen ,,valasz” a
korban bevett, és korabban részletezett gyerekgyilkossag és abortusz volt. Lathattuk,
hogy hasonlé megoldasok, vélemények sziilettek mar a 18-19. szazad soran is ezzel
kapcsolatban, mint a 20-21. szazadban.
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Szugyiczki Zsuzsanna:
Nemek relativitasa a vallasi hagyomanyokban

A vallasrol gyakran egyoldalt kép ¢l a hétkéznapi gondolkodésban, amely a val-
lasok normateremtd szerepére helyezi a hangsulyt. A normateremtés kiilonbozo pél-
dai széles korben ismertek. Altalanosan elmondhato, hogy a vallas segit eligazodni
az embereknek a vildgban: meghatarozza az emberek evilagi, és az ezen tilmutato
céljait, szerepkoreit. A ritusok, narrativak, szimbolumok segitségével pedig hozza-
jarul ahhoz, hogy a kiilonb6zd pozitiv illetve negativ tapasztalatokat egy atfogd ma-
gyarazorendszer részeként értelmezhesse az ember. Az dtmeneti ritusok (sziiletési,
pubertaskori, hazassagi, halotti) az élet fobb fazisain valé atmenetben segitik gene-
racidkon keresztil a tarsadalom tagjait, ugyancsak egy atfogd orientaciot adva. A
sort természetesen még szamos példaval lehetne folytatni. A vallas tehat kulturalis
rendszerként, normateremtd funkcidjaval hozzajarul a tarsadalmi stabilitas kialaki-
tasdhoz, a meglévd normak, értelmezési keretek, szerepek athagyomanyozasahoz.

Ezzel szemben kevésbé kertil eldtérbe a vallasok viszonya a normaszegéshez,
amely szintén rendkiviil fontos. A vallas, mint kulturalis rendszer, funkcio6it annal
sikeresebben tudja ellatni, minél hatékonyabban reagdl a meglévd értelmezési ke-
reteket megkérddjelezd esetekre. A normaszegésre kiillonbdz6 modon reagalhatnak
a vallasok, természetesen a kérdés lényegességének fiiggvényében: figyelmen kiviil
hagyhatjak azt; elitélhetik, kizarhatjak, felléphetnek ellene, vagy a meglévo értelme-
z¢si keretet bovitve beépithetik az adott kérdést vagy esetet a magyarazorendszerbe.
Az elébb emlitett reakciok mindegyikére talalunk példat a vallastorténetben.

A normateremtést és a normaszegést, mint vallasi funkciokat Clifford Geertz és
Thomas Tweed elmélete alapjan mutatom be tanulmanyomban. Mindkét szerzé elmé-
letének kozponti gondolata az, hogy a vallas olyan kulturalis rendszer, amely orientalja
az embereket a vilagban. Geertz elmélete (2001) a vallast, mint szimbolumrendszert
mutatja be, amely magyarazorendszerként alkalmas arra, hogy motivaciokat, lelkial-
lapotokat alakitson ki, illetve, hogy segitse a kdosz veszélyével fenyegetd negativ ta-
pasztalatokkal valo megbirko6zast. Tiveed kiemeli (2006), hogy a vallasok nemcsak a
stabilizal6 (normateremtd) funkcioval formaljak a tarsadalmat, hanem a hataratlépés, a
destabilizalas (normaszegés) is ugyanolyan hangsulyt kap miikodésiikben. A vallasok
kiilonboz6 eldirasok, tiltasok, és ezek megvaltoztatasa segitségével meghatarozzak az
ember helyét a testben, az otthonban, a csalad részeként; a Foldon a tarsadalom és a
nemzet tagjaként; valamint a kozmoszban. A testi orientacio rendkiviil fontos, mert ez
jelenti a kiindulasi pontot az orientacio tobbi formajahoz
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Tanulméanyomban olyan, kiilonb6z6 vallasokhoz kapcsolodo, eseteket vizsgalok,
amelyek a normaszegésre nyujtanak példat. A normaszegésen beliil pedig a férfi és
no6i szerepek kozotti kiilonbségek felfliggesztésével foglalkozom. Tehat a vallasok
narrativai, szimbolumai és ritusai segitségével meghatarozott, alapvetden kiilonbozo
férfi és ndi szerepek kozotti hatar relativizalasaval. Ezekben az esetekben a férfiak
nem a normaknak megfeleléen ,,férfiasan”, illetve a n6k nem a normaknak megfe-
lel6en ,,néiesen” viselkednek, 6ltozkddnek stb. A szerepek kozotti kiilonbségek fel-
fliggesztése nem véletlen: ennek eredetét €s céljat a vallasi tanitdsokban, ritusokban
jelolik meg az alanyok.

Az angol nyelvii szakirodalomban gender-change, illetve sex-change kifejezés-
sel irjak le a nemi hataratlépések eseteit. A tanulmadnyomban elemzett esetek be-
mutatdsanal a nem-valtas kifejezést hasznalom majd. Az esetek dsszehasonlitdsanal
pontositom az angol nyelvii szakirodalomban véleményem szerint inkonzekven-
sen hasznalt kifejezéseket, valamint besorolom az egyes eseteket a gender-valtas
(gender-change) és nem-valtas (sex-change) kategoriakba.

Szamos példat talalunk nem-valtas esetekre a kiilonbozd vallasi hagyomanyok-
ban. tanulmanyomban ezek koziil harmat mutatok be. Az esetek kivalasztdsanal a
leglényegesebb szempont az volt, hogy az esetek kiilonb6z6 vallasi hagyomanyok-
hoz kapcsolddjanak, igy lehetdvé téve az 6sszehasonlitod vallastudomanyi modszer
alkalmazasat. Az esetek a nem-valtas kiilonb6z6 formait mutatjak be. Az elsé a 12.
szazadi katolikus szerzetes és misztikus — Clairvaux-i Szent Bernat 4ltal felvazolt
lelki mintaképpel foglalkozik. A lelki mintakép alapja az Enekek Enekében meg-
talalhaté Menyegzd-metaforabol ismert Menyasszony berndti értelmezése. Shawn
M. Krahmer tanulménya (2000) alapjan mutatom be azt, hogy Bernat tobbek kozott
férfias tulajdonsagokkal jellemezi a Menyasszonyt. A masodik eset a Victor Turner
altal leirt (2002) ndembu ritualék koziil az isoma, amelyet a nem-valtoztatas szem-
pontjabol mutatok be. A ritus egy néi termékenységi-gyogyito ritus, amelynek célja
a szellemek és az emberek kozott felborult rend helyredllitdsa. Az isoma ritus soran
tobb ponton, tobb résztvevd kapcesan keriil sor a nemek kdzotti hatar atlépésére, a
nem-valtoztatdsra. A harmadik eset az azonos nemuiek hazassaganak hinduizmusban
eléforduld példaival foglalkozik. Az esetet Ruth Vanita tanulménya (2004) alapjan
mutatom be, amely arra kivan ravilagitani, hogy az indiai kultiraban és a hinduiz-
musban az azonos nemii emberek kapcsolatara taldlunk szamos példat. Ervelésének
egyik kdzponti eleme szerint a 1¢élek alapvetéen nemtelen, illetve a reinkarnacidk
soran a test neme valtozhat.

Tanulményomban nem tamaszkodhattam olyan forrasra, amely az altalam vizs-
galt kérdéssel foglalkozik, igy eseteim megvalasztasanal sajat kutatasokra voltam
utalva. Részben a legrangosabb kézikonyvek relevans szocikkei, részben tanara-
immal valo konzultacid, részben pedig a vallastudomanyi targyti miivek olvasasa
kozben fellelt utalasok segitettek egy-egy esethez eljutni. A kivalasztott és késébb
részletesebben vizsgalt esetek tehat nem szisztematikus adatgytijtés révén keriiltek
figyelmem kozéppontjaba. Emiatt eredményeimet sem tekinthetem altalanos érvé-
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nytieknek. Vizsgalodasaim az dsszehasonlitd vallastudomany tudomanyszakba tar-
toznak, de nem tekintem kutatdsom céljanak azt, hogy a kivalasztott harom eset
alapjéan tipusokat kiilonitsek el (az esetek felkutatasanak modja és az esetek szama
miatt). Csupan arrdl van sz6, hogy a valldselmélet altal mas vallastorténeti példak
révén igazolt eltérd vallasi funkciot sajat példakon probaltam tovabb igazolni.
Hipotézisem tehat az, hogy a vallasok olyan kulturalis rendszerek, amelyek nem-
csak a normateremtésre, hanem a normaszegésre is nyujtanak példakat intézménye-
stilt formaban. Ennek fajtai pedig a nem-valtas esetek, amelyek soran a vallasok altal
meghatarozott nemek kozotti kiilonbségek felfiiggesztésre kertilnek és hataratlépés-
re kertil sor.
¢és elméleti megkozelitését mutatom be. Ezt kdvetden ratérek a mar emlitett esetek
ismertetésére. Mindharom esetnél el6szor az elemzett tanulmanyt mutatom be ro-
viden, majd az adott miiben talalhatdo nem-valtas eseteket ismertetem, végiil pedig
az adott szerzd altal hasznalt nem-fogalom megértését, illetve a nem-valtas példak
elemzését segité miiveket mutatok be. A tanulmany végén az eseteket dsszehasonlitd
vallastudomanyi moédszerrel elemzem.

A vallas mint kulturalis rendszer
Clifford Geertz funkcionalis vallasdefinicidja a vallast, mint kulturalis rendszert irja le.

., A vallas tehat: szimbolumok rendszere, amely arra szolgal, hogy
erdteljes, meggyozo és hosszantarté motivaciokat és lelkiallapotokat
hozzon létre az emberekben, mikéozben kialakitia a létezés altalanos
rendjének koncepcioit, és ezeket a koncepciokat a tényszeriiség olyan
aurdjaba éltozteti, amelyben a lelkiallapotok és motivaciok egyediil-
alloan valosagosnak tiinnek.” (Geertz, 2001, 76.)

A vallas szimbélumrendszer, amely segit az embereknek eligazodni a vilagban
ugy, hogy a létezés altalanos rendjérdl allit valamit, tovabba kiilonb6zd tapasztalato-
kat a szimbdolumok segitségével értelmezhetévé tesz. Ezen tal a vallas arra szolgal,
hogy hosszantarté motivaciokat és lelkiallapot hozzon Iétre az emberekben. Tehat a
vallas kiilonboz6 eszkdzok segitségével biztositja a vilagban valo orientaciot az em-
berek szamara. A szimbolumrendszerek szorosan kapcsolddnak az adott kulturdhoz
¢és boviilve-valtozva tovabb hagyomanyozodnak.

A vallas tehat egyrészt allit valamit a valdsag alapvetd természetérdl. Ez a meg-
rendszer. ,,A szakralis szimbolumoknak az a szerepiik, hogy szintetizaljak egy nép
ethoszat — ¢letiik mindségét, jellegét és szinezetét, moralis és esztétikai stilusat és
modjat, vilagnézetiiket—, azt a képet, amelyet a puszta valésagban 1étezdé dolgokrol
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fenntartanak, a rendrdl vallott legatfogobb elképzeléseiket.” (Geertz, 2001, 75.) A
szakralis szimbolumok szintetizaljak egy nép vilagfelfogasat: a tudast az egyén és
a vilag viszonyarol, valamint azt moralis és esztétikai beallitottsagot, amely visel-
kedéstiket befolyasolja. Tehat a szimbolumrendszerek szintetizaljak a csoport kultu-
ralis mintait. A szimbolumrendszerek 6roklédnek: a szimbolumok altal nyelvi vagy
képi formaban atadott tudas arra szolgal, hogy az empirikus vildgban valé eligazo-
dast segitse.

A vallas altal nytjtott valosagmodellek segitségével az emberek képesek a ta-
pasztalataikat, jelentéssel felruhazni. Itt kiilonosen hangsulyosak azok a tapasztala-
tok, amelyeknek értelmezése nehézséget okoz az ember szamara. Ilyenkor Geertz
szerint a kdosz fenyegeti az embert, aki eljut az elemzéképessége, tlir6képessége és
erkolesi belatasa hatara. Az értelmezhetetlen tapasztalat a kaotikus vilag képzetével
fenyegeti az embert. Itt a tapasztalatok két fajtajat emeli ki Geertz: a szenvedést (be-
tegség, gyasz, stb.), illetve mas, furcsa tapasztalatokat, amelyekre nem talal magya-
razatot az ember (pl. addig nem tapasztalt természeti jelenségek). (Geertz, 2001, 90.)

A vallds ezen tul tartosan jelen 1évé motivaciokat és lelki diszpozicidkat hoz
létre, amelyek szervesen kapcsolodnak a valosdgmodellekhez. Ilyen visszatérd lel-
kiallapotokon ¢és tartdés motivacidkon keresztiil alakitjak is a valdésagot, nem csak
kozmikus értelmezését adjak a valdsagnak.

A vallas egyik azon funkcidjat, amellyel a tanulmanyomban foglalkozom az,
amely sordn a vallasok, melyek atfogé magyarazatot nyujtanak a vilagrol. A vallasok
torekednek arra, hogy a magyarazorendszerbe elsé latasra nem illeszkedd tapaszta-
latokat is integraljak, kibovitve, atalakitva a valésagmodelleket; vagy fenntartsak a
meggy6zodést, hogy el lehet vele szdmolni. az ember a kaosz tapasztalatatol eljut a
rend tapasztalataig. A széleskorii magyarazo erdvel bird vallasi eszmék igy tallépnek
a sajat metafizikai kontextusukon. De: ,,a tarsadalmi és kozmikus folyamatoknak
nem csupan kozmikus értelmezését adjak — mert akkor nem vallasi, hanem filozéfiai
hitrdl beszélnénk —, hanem alakitjak is dket.” (Geertz, 2001, 116.)

Geertz vallas-meghatarozasa és vallaselmélete a legismertebb elméletek kozé
tartozik a kulturalis antropoldgidban és azon tul is. A mli a magyar nyelvii szakiroda-
lomban is gyakran szerepel. Azonban a geertzi elmélet bemutatdsara csak utalasként
tértem ki. Ennek oka az, hogy a normaszegés funkcidjara Geertz elmélete nem fektet
olyan hangsulyt, mint Tweed. Fontosabbnak tartom, tehat, Thomas Tweed elméle-
tének részletes bemutatasat. Tweed vallaselméleti miive magyar nyelven jelenleg
nem elérhetd, illetve vallaselméletével a magyar nyelvii szakirodalomban még nem
talalkoztam.
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Tartéozkodas és atkelés — Thomas Tweed elmélete

Thomas Tweed Crossing and Dwelling (Tweed, 2006) cimli miivében egy el-
méleti megkdzelitést és vallasfogalmat mutat be. A szerzé a Miamiban €16 kubai
menekiiltek korében, végzett terepmunkat 1993-ban. Terepmunkéja soran megfi-
gyelt jelenségek magyarazatara nem talalt megfeleld, atfogo elméleti megkdzelitést.
Olyan elméletet keresett, amely a jelenségek dinamikajanak és &sszefliggéseinek
megértéséhez segiti hozza (Tweed, 2006, 6.). Az idézett miivében kifejtett elmélete
ezeket a hianyossagokat kivanja potolni.

Tweed vallasdefinicidja a kovetkezd: ,, Religions are confluences of organic-
cultural flows that intensify joy and confront suffering by drawing on human and
suprahuman forces to make homes and cross boundaries.” (Tweed, 2006, 54.)

Vallasfogalmanak és elméletének bemutatasahoz mozgés- és utazas-metaforakat,
valamint vizzel kapcsolatos metaforakat hasznal. Ezzel egyrészt a vallasok folya-
orientaljak az embert. A vallasokat Tweed itt 6rahoz és iranytith6z hasonlitja, melyek
segitenek eligazodni a szimbolikus térben és idében. (Tweed, 2006) Masrészt az uni-
verzalis magyardzatokat nyujto elméletek és az elméletalkoto teljes objektivitdsanak
képzetével szemben nyujt alternativat. Az elméletalkotast és az elméletalkotd mun-
kajat utazashoz hasonlitja. Az utazds metaforahoz kapcsolodva megjegyezi, hogy
a vallaselmélet nem egy mindent atfogd képet — nem egy térképet — ad a vallasral,
amelyet egy statikus szemléld készit el (szupralokativ megkozelités: Tweed, 2006,
16.). Sem az elméletalkotd, sem az altala megfigyelt jelenség nem statikusak. Az el-
méletalkotd egy bizonyos tarsadalmi kontextusbol, egy meghatarozott nézépontbodl
nyujt egy latképet a folyamatosan valtozo megfigyelt jelenségrdl. (lokativ megkoze-
lités: Tweed, 2006, 16-17.) Az elmélet tovabba nem egy lezarult képet fest, hanem
elvezet egy kovetkezd utazashoz/elmélethez.

Vallasfogalma két vallasi funkciot allit a kdzéppontba. Az egyik a tartdzkodas
(dwelling), a masik pedig az atkelés (crossing). A tartozkodas a normateremtd, az
atkelés pedig a normaszegést timogat6 funkcionak felel meg. Az elsd az ,,otthon Iét-
rehozéasa”, vagy mas megfogalmazasban: a tartozkodas (dwelling) kifejezéssel irja
le a szerz6. A masik az dtkelés (crossing). Tweed hangstlyozza, hogy mindkét tevé-
kenység dinamikus. A vallas térbeli tevékenység Tweednél (Tweed, 2002, 73-74.).
A vallasok szimbolikus tereken keresztiil mozognak. A szimbolikus terek: a test, az
otthon, a haza/Fold és a kozmosz. Ezeket a mozgasokat az elobb emlitett két kate-
goriaba sorolhatjuk: az egyik a vallasok sajat tének keresése, megtalalasa és kiala-
kitasa, a masik pedig a mozgas ezen a téren keresztiil, a megtalalt hatarok atlépése.
Az angol nyelvi kifejezések forditasanal a Tweed altal hangsulyozott folyamatos
valtozast, dinamikat és a szimbolikus terek kiemelt szerepét kivantam érzékeltetni.

A tartozkodas (Tweed, 2006, 80-122.), a valldsok azon tevékenysége, amellyel
az embereket a térben és az iddben orientaljak. A tartdzkodas funkcioja harom dssze-
tevébdl all: feltérképezés, épités, benépesités-tartdzkodas (inhabiting). A vallasok
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kiilonbozo tereket térképeznek fel, épitenek €s népesitenek be: a testet, az otthont, a
hazat és a kozmoszt. Az orientacid, az ember helyének feltérképezése és meghata-
rozésa, a kiilonb6zd vallasi narrativakon, tanitasokon nyugszik. A vallasok orientald
tevékenységei kijelolik a férfiak és nék helyét a természetben, a tarsadalomban, a
vallasban (Tweed, 2006, 74-75.). Ezek kozé a szabalyok kozé tartoznak azok is,
amelyek a férfiakra és a ndkre vonatkoznak: hogyan kell 61t6zkddnie és viselkednie
az adott nem képviseldinek. Milyen szerepeket és hogyan tolthetnek be a férfiak és
a ndk a tarsadalomban. A vallasok azonban nem egy végleges térképet vazolnak fel,
amely alapjan haladnak, hanem amikor sziikség van ra, modositjak a vazlatokat.

A tartozkodas mellett a masik vallasi funkcio az atkelés (Tweed, 2006, 123-
163.). A vallasok nemcsak az emberek helyét jelolik ki a vilagban, hanem a kijeldlt
hatarokat is meghaladjak: megmutatjak a hataratlépések lehetséges modjait és a nor-
maszegésre biztatnak (Tweed, 2006, 76.). A vallasok kiilénb6z0 ritusok, metaforak,
¢és kodok segitségével kijelolik a hatarokat; majd pedig eldirnak és tiltanak kiilon-
b6z6 mozgasokat ezeken a hatarokon keresztiil (Tweed, 2006, 123.). Hasonl6an a
tartdzkodas funkciojahoz itt is négyfajta térre vonatkozik az atkelés: a test, az otthon,
a haza és a kozmosz hatarainak atlépésére. A tartdzkodas és az atkelés is lehet indi-
vidualis és csoportos folyamat.

A tartozkodas ¢€s atkelés funkciojat Tweed a kiilonboz6 szimbolikus terekre vo-
natkoztatva targyalja a negyedik és 6todik fejezetben. Tweed elméletének szempont-
jébol kiemelt szerepe van a testnek. Tweed szerint a vallas a testtel kezdddik és
végzodik. A testtel, amelyet tisztanak vagy tisztatalannak tartanak, amely €16 vagy
halott, tetovalt, beavatott vagy még beavatatlan, férfi vagy néi; és amelyeket a val-
lasok altal nytjtott, a testen talmutaté értelmezési keretek atalakitanak, mozditanak.
A test a térbeli és iddbeli orientacio kiindulopontja. (Tweed, 2006, 98.) A testekre is
vonatkozik a vallas két f6 funkciodja: a tartozkodas — a test helyének meghatarozasa,
¢és az atkelés — a kiilonbozo hatarok meghaladasa. A testet a vallasok a szimbolikus
tér kiilonbozo formaiban helyezik el: megszabjak, hogy hogyan kell viselkedni ott-
hon; egy csalad részeként a hazaban/Foldon, illetve a kozmoszban. Majd pedig a
szimbolikus terekre vonatkozo szabalyok és tiltasok altal kijelolt hatarok atlépésére
biztatjak az embert. (Tweed, 2006, 98.)

A testre vonatkozo normateremto funkcio lényege az, hogy eldirasok és tiltasok
altal kijelolik a test helyét a szimbolikus terekben. A vallasok eldirnak vagy tiltanak
kiilonbo6z6 cselekedeteket az étkezésre, szexre, egészségre, drogok hasznalatara stb.
vonatkozoan. Az eldirasok gyakran kapcsolddnak olyan vallasi narrativakhoz, ame-
lyek az emberi test eredetérdl szolnak. A megszabott viselkedési formak kozott vannak
olyanok, amelyek nem valtoztatjadk meg a testet drasztikus modon: pl. vegetaridnus
étkezés; keresztelés, 6ltozkodési eldirasok. Mas ritusok és eldirasok viszont igen: ko-
riilmetélés, tetovalds, korbacsolas. A gyakorlatok kozott talalunk olyanokat, amelyek
faji vagy nemi megkiilonboztetésen alapulnak, szakralis céllal torténnek, és erészakot
foglalnak magukban: lincselés, koriilmetélés. Mindegyikben kdzds azonban, hogy az
egyéneket és a csoportokat térben és iddben helyezi el (Tweed, 2006, 100.).
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A vallés reagdl olyan helyzetekre, ahol az ember testi korlataival szembesiil.
Ilyen helyzetként emliti Tweed Geertz-hez hasonldan a betegséget, a halalt, valamint
a természeti csapasokat. A hatarok azonban nemcsak lesujtoé helyzetekben jelennek
meg, a szerzd a szexualis intimitas kulcsaként emliti az egyéneket elvalaszto hatart,
valamint ennek meghaladasat az aktus soran. (Tweed, 2006, 136-137.). A kiilonb6z6
vallasi hagyomanyoktdl (eléirasoktol és tiltasoktdl) fiiggden mas és mas hatarrol
beszéliink.

A testhez kapcsolodo nemi hataratlépésekrél Tweed a kovetkezoket irja: ,,Habar
néhany férfi és néi pubertasritusban el6fordul idészakos homoszexualitas és gender-
csere kisér néhany kozosségi tinnepet, a vallasokban gyakran taldlunk tiltott sze-
xualis kapcsolatokat — és hazassagi kotelékeket — azok kozott, akik ugyanahhoz a
nemhez, vagy csaladhoz tartoznak.” (Tweed, 2006, 150.) Tanulmanyomban a Tweed
altal nem részletezett esetekre keresek példat, amelyek iddszakos vagy hosszantartod
nem-valtast foglalnak magukban.

Tweed elméletéenek recenzioi

Az esetek ismertetése elott Tweed elméletének recenzidit és a mutatom be.
Finbar Curtis (Taves, 2009) és Aaron Hughes (Hughes, 2009) is a tlzott altala-
nossagra hivatkozva kérddjelezi meg Tweed elméletének hasznalhatosagat. Curtis
szerint Tweed elmélete nem vallaselmélet, hanem egy atgondolt, aprolékos stratégia,
amely a vallasi fenomének fluiditasat teszi konnyebben megérthetdvé.

Hughes a tartozkodas ¢s atkelés funkcidja alapjan fogalmazza meg kritikajat:
szerinte haszndlhatatlanok ezek a kategoridk, mert tilsdgosan tdgak (Hughes, 2009,
216.) Ian Reader hasonloan értékeli recenzidjaban (2007, 129.) a tartézkodas és
atkelés funkciojat: igy véli, hogy az emberi élet szinte minden lehetséges jelensége
besorolhaté vagy az egyik vagy a masik kategoridba. Azonban pozitivan értékeli,
hogy az elmélet képes olyan, vallasi jelenségeket a kdzpontba helyezni, mint a za-
randoklat, amely altalaban nem all a vallaselméletek fokuszaban. Johnson szerint az
elso fejezetek, amelyekben Tweed kifejti az elméletét, koriiltekintd és pontos érvelé-
stikkel eltérnek az utolsd két fejezettdl, ahol a tartézkodas és atkelés szamtalan pél-
dajat talaljuk meg, felsorolasszertien (Johnson, 2007). Hughes szerint ezek a példak
a kontextusbol kiszakitva jelennek meg. Annak érdekében, hogy illeszkedni tudja-
nak az elméletbe, le kell 6ket egyszertisiteni. Hughes tanulmanyaban ravilagit arra,
hogy a kontextusbol kiszakitott zsidésaghoz kapcsolodo példak altalanositanak és
pontatlanok. Nem forditanak figyelmet az egyes vallasi hagyomanyokon beliil fellel-
heté kisebb, de fontos kiilonbségekre. (Hughes, 2009) A szerzo szerint szerint Tweed
miivének ez a mozzanata szembe keriil azzal az alapallassal, amit Tweed az objek-
tiv nézépontokkal szemben allit. Hong You ellentétes véleményt fogalmaz meg a
mar emlitett kritikdkkal szemben: szerinte Tweed elméletének célja az interpretacio,
nem pedig a magyarazat: emiatt kiilondsen hasznos a terepmunkat végzo kutatoknak
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(You, 2008). Az elmélet univerzalitasat Johnson pozitivan értékeli: a kutatok, ha ezt
az elméletet veszik alapul, nem kezelhetnek elszigetelten egy-egy kutatasi témat.
Johnson szerint az elmélet arra készteti a kutatokat, hogy a tarsadalomtudomanyi
diskurzusok centrumaba tomoriiljenek, igy az egyes jelenségeket tarsadalmi folya-
matokként és nem elszigetelt (pl. csak a hinduizmusra vagy a kereszténységre, stb.
tartoz6) problémaként értékelik. (Johnson, 2007)

crer

crer

egy specifikusan vallasi eleme van: az emberfeletti er6k bevonasa, amely az 6rom
erdsitése és a szenvedéssel valo szembenézés érdekében torténik. A szerzo szerint az
elmélet visszatérés a klasszikus vallasdefiniciokhoz: Melford Spiro és Paul Tillich
vallasfogalmahoz. Johnson szerint, ha ezt a specifikusan vallasi elemet elhagynank,
akkor altalanossagban a kultura mtikddése is magyarazhaté lenne az elmélet segit-
ségével. Hughes, J.Z. Smith Map is not territory: studies in the history of religions
cimii mive alapjan az elméletalkotas modja és az elmélet hasznalata kozotti kii-
lonbségekre hivja fel a figyelmet. Tweed kiindulasi pontja sajat terepkutatdsanak
magyarazatara valo igény: ez etnografikus modszert igényel. Viszont Tweed elmé-
lete univerzalis kategoridkat hoz 1étre: ez enciklopedikus modszer. Hughes szerint
az adatok enciklopedikus prezentaldsa nem a legmegfelel6bb maodja az etnografikus
jellegti kérdések magyarazatanak. (Hughes, 2009, 217.)

A vallasok egyik fontos funkcidja a tweedi elmélet szerint az, hogy felerdsitik
az oromet ¢és segitenek szembenézni a szenvedéssel. Johnson szerint Tweed ezzel a
megallapitassal figyelmen kiviil hagyja a nietzsche-i vallaskritikat a szenvedés létre-
hozasaval és felmagasztalasaval kapcsolatban. (Johnson, 2009, 257.)

Egyetértek Johnson és Hughes kritikajaval (Johnson, 2009; Hughes, 2009) any-
nyiban, hogy a tartézkodas és atkelés funkcidjat részletezd fejezetekben sok, felso-
rolasszerli példat olvashatunk. Ezek a példak altalanosak, emiatt elsiklanak fontos
kiilonbségek felett, azt a latszatot keltve, hogy leegyszertsithetoek a vallasi jelen-
ségek. Véleményem szerint Tweed célja az volt, hogy rdmutasson az elmélet széles
korben vald alkalmazhatésdgara, az alkalmazas lehetséges eseteire. Ennek ellené-
re is szerencsésebb lett volna egy-egy kiilonb6z6 vallasi hagyomanybdl szarmazo,
részletesebben bemutatott, példaval szemléltetni az elmélet alkalmazasat.

Bar Geertz vallaselméletében (2001) is megtalaljuk a normaszegések kezelé-
sére iranyuld vallasi funkciot, Tweed elméletében nagyobb hangsulyt fektet erre a
funkcioéra. Tweed azonban nem tér ki a geertz-i elméletnek erre a mozzanatara ak-
kor, amikor felsorolja az elméleteket, amelyekkel igyekezett kutatasi eredményeire
magyarazatot talalni. Geertz vallaselméletébdl (2001) ,,a vallasok szimbolumrend-
szerek” megallapitast emeli ki, nem tér ki a vallasok azon funkcioira, amelyek a
hatarhelyzetekre vald reagalasra vonatkoznak (Tweed, 2006, 3.). Geertz elméletében
nem kap a normaszegés akkora hangsulyt, mint Tweednél, azonban hasonlé a két
elméletalkoto felosztasa a két £f6 vallasi funkciot illetden. A kiilonbség a két elmélet
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kozott az, hogy Geertznél a vallas szempontjabol azért fontos a hatarhelyzetekkel
vald megbirk6zés, hogy az értelmezési keretiikbe tudjak azokat foglalni és ezaltal
sikeresen tudjanak miikddni. Ez azt jelenti, hogy a vallasok egyre tobb jelenséget
képesek magyarazataikkal lefedni. (Geertz, 2001, 75.) Tweed esetében is hasonld
a cél, azonban a hataratlépés itt nem pusztan a vallasi normaszegés eseteinek ma-
gyarazatara szoritkozik. A vallasok indukaljak a normaszegés eseteit testi, foldi és
kozmikus értelemben is. (Tweed, 2006, 76.) Geertznél inkabb a negativ motivacid
késztet a hataratlépésre: a kaosz veszélyével fenyegetnek azok az esetek, amelyekre
nincs magyarazat (Geertz, 2001, 90.)

Véleményem szerint Tweed elméletének erdssége az, hogy a vallasokat folya-
matosan valtozd, a kihivasokra reagalni képes rendszerekként irja le. Ezen kiviil
ugyanakkora hangsutlyt fektet a vallasok normateremtd és normaszegést indukald
funkcidjara. Emiatt alkalmas elmélet a nemi hataratlépések vallasi eseteinek elem-
zésére. Erre talalunk példat tobbek kozott Sarah-Jane Page tanulmanyaban (2011).
Bar Tweed elmélete nem kap kozponti szerepet, az anglikan egyhaz lelkésznéi ko-
rében végzett kutatdsok magyarazataban, tanulmanyaban kifejti, hogy a lelkésznék
a szent ¢és a profan, valamint a ndi és férfi szerepek kozott huzdédo hatarokat kérdd-
jelezik meg mitkddésiikkel. Tweed nem részletezi, csak kitért a nem-valtas esetekre,
mint a testi hataratlépések lehetséges formadira. A vallasi nem-valtas esetek példai-
nak bemutatasaval a tweed-i elmélet alkalmazasa a célom; a vallasok normaszegést

Geertz és Tweed elmélete alapjan lathatjuk, hogy a vallasok, mint kulturalis
rendszerek jelentds tarsadalmi funkcidkat toltenek be. Képesek arra, hogy a kul-
taraban fellelhetd ellentmondésokra reagéljanak: értelmezik és beépitik magyara-
zorendszeriikbe azokat. Tehat nem homogén kultarat hoznak Iétre. A tanulmanyom
kiindulokérdését, miszerint a vallasok a normaszegéseket is képesek intézményesiil
forméban kezelni, ilyen értelemben alapozzak meg az ismertetett elméletek. Tweed
miive, amely a normaszegésre ugyanakkora hangsulyt helyez, mint a normaterem-
tésre, talan még inkabb alkalmas erre. Tweed esetében a test dimenziodira vonatkozd
hataratlépések szerves részét képezik az elméletnek.

Gender és biologiai nem

Az esetek bemutatasa eldtt a tarsadalmi nem (gender) és a biologiai nem (sex)
kozotti kiilonbségekre térek ki Darlene, M. Juschka tanulméanya (2005) alapjan.
Amellett, hogy a nem-valtoztatassal foglalkozé esetek elemzéséhez 1ényeges a
gender studies szemponti megkdzelités, célom az, hogy a nem-valtds megnevezé-
sére hasznalt angol nyelvi kifejezések kozotti kiilonbségekre felhivjam a figyelmet.
Kutatasom elsésorban vallastudomanyi szempontt, ezért a gender-szempontu elem-
z¢ésnél a tarsadalmi és biologiai nem kozotti kiilonbségtételre szoritkozom.

163



A 18. szazadtol kezdve Eurdbaban a tarsadalmi nem arra szolgalt, hogy a neme-
ket egymassal ellentétesként hatdrozza meg. A gendert mint elemzési kategoriat a
szocioldgiaban hasznaltak eldszor a nemi szerepek pre-indusztridlis és iparosodas
utani tarsadalmakban vald elemzésére, miel6tt az 1960-as években a feminizmus
egyik kozponti kategoridja lett. A feminizmusban a nék férfiak altali eltorlésének,
valamint targyiasitasanak elemzésére szolgalt. A gender mint analitikus kategoria
pontositasa Margaret Mead és Catherine Berndt miiveiben figyelheté meg. Vizsga-
lodasuk szolgalt az alapjaul a nemi szerepek eredetével kapcsolatos megkdzelités
valtozasahoz. A nemi szerepek meghatarozasanak alapja — a korabbi nézetek szerint
magatol értetédd — biologiai nem volt. A biologiai nem jelolte ki az emberek altal a
tarsadalomban betdlhetd szerepeket. A bioldgiai nemmel (sex) szemben megjelent
a tarsadalmi nem (gender), mint kategoria, amely szerint a nemi szerepeket nem a
biologiai adottsagok, hanem a tarsadalmi elvarasok hatarozzak meg. (Juschka, 2005,
229.)

Az 1980-as évektdl kezdve a gendert, mint tudomanyos kategoriat széles kor-
ben vitattak. A legtobb analizis a genderre — mint tarsadalmi kategoriara —, és ezzel
szemben a biologiai nemre — mint bioldgiai kategoridra koncentralt. Tobb jelen-
tds szerz6 foglalkozott a témaval, akik koziil Foucault emelem ki. Foucault A sze-
xualitds torténete cimti mtivében amellett érvel, hogy a biologiai nem tarsadalmi
konstrukeio és igy torténetileg is elemezhetd, mint kategdria (Juschka, 2005, 232.).
Hasonl6 gondolatmentet kdvet Thomas Laqueur, amikor az antikvitas, kozépkor és
a reneszansz nem-képérol alkotott elméletét fejti ki (Laqueur, 1992.). Laqueur el-
méletét Clairvaux-i Bernat Enekek Enekérdl sz016 prédikacioi kapesan mutatom be
részletesen.

Az altalam olvasott, angol nyelven publikalo szerzok a nemek kozotti kiilonb-
ségeket relativizalo esetek leirasara egyarant alkalmazzak a gender-valtas (gender-
change) és a bioldgiai nem-valtas (sex-change) kifejezéseket. Véleményem szerint
(a gender és bioldgiai nem kiilonbségtételt alapul véve) a szerzok nem pontosan irjak
le az altaluk hasznalt kifejezésekkel a bemutatott eseteket. Az egyes eseteket érin-
t6 kifejezések pontositasara az esetek 0sszehasonlitdsanal térek majd ki. Olyankor
haszndlom majd a ,,gender-valtas” kifejezést, amikor az esetekben leirt alanyok vi-
selkedése, ¢s tulajdonsagai, diszpozicidi valtoznak meg, €s ennek nyoman beszélhe-
tiink megvaltozott nemli emberrdl. A sex-change vagy a ,,bioldgiai nem-valtas” kife-
jezéseket pedig azokra az esetekre fogom alkalmazni, amikor a szaporitoszervekkel
kapcsolatos, bioldgiai, valtozas lezajlasa kapcsan beszélhetiink nem-valtasrol.

A ,,nem” két fogalmanak elkiilonitése utan ratérek eseteim ismertetésére.
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A férfias Menyasszony Clairvaux-i Bernat miiveiben

Az els6 nem-valtas esetet Shawn M. Krahmer tanulmanya (2000) alapjan muta-
tom be. Krahmer Clairvaux-i Szent Bernat miiveivel?®, foként az Enekek Enekérdl
sz616 prédikacioival foglalkozik. Clairvaux-i Bernat élete és munkassaga alapjan is
a katolikus egyhaz egyik kiemelked és széles korben elfogadott szerzdje: a ciszterci
rend megalapitdja, 1174-ben, haldla utan alig tobb mint 20 évvel avattak szentté.
1830-t6l egyhazdoktorként tartjak szamon. (Dids, 2002) Munkassagaval hozzajarult
a vallas értékrendet stabilizald funkcioihoz. De misztikus mivében példakat tala-
lunk az destabilizalas indukalasara is.

Clairvaux-i Bernat misztikaja szeretetmisztika, amelyet a Liber de Diligendo
Deo cimli miivében alapozott meg, ahol Isten szeretetének modjaival foglalkozik.
(Ruh, 2006, 256.) Az érett és késo kozépkori vallasossag Krisztushoz kétodott, Krisz-
tuson keresztiil igyekeztek eljutni Istenhez, valamint a szenvedeéskozpontusag hata-
rozta meg. (Ruh, 2006, 262.) Enekek Enekérél sz616 prédikacioinak kozéppontjaban
is Krisztus és Menyasszonya all.

Origenész miive volt az elsé jelentds keresztény allegorikus magyarazata az
Enekek Enekének?’, melyben Salamonnak és menyasszonyanak naszénekét Krisz-
tusra (a Volegényre) és az egyhazra illetve a 1¢lekre (Menyasszony) vonatkoztatja.
szonyéanak misztikus egyesiilésérdl ir. Miivében a 1¢lek Isten utani vagyodasa jelenik
meg, amely megalapozza a misztika és a szerelmi érzés kapcsolatat. A 12. szdzadban
jelentés Maria-kultusz hozzéjarult ahhoz, hogy a Menyasszony képe pozitiv a mii-
ben. A 12. szdzadban indul6 vallasos némozgalmak szamara a Menyasszony, pozitiv
vallasi szerepként jelent meg, melyben nagy szerepe volt Bernat prédikacioinak. A
vizionarius-misztikus néi szentek Hadewijch, Folignoi Angéla stb. esetében a testi
egyesiilés asszociacioi is felmeriiltek. (Klaniczay, 1994)

Shawn Krahmer Clairvaux-i Bernat Enekek Enekérdl szolo prédikaciot gender
studies szempontok alapjan elemzi. Elsésorban a Menyasszony tulajdonsagait, emel-
lett Krisztus és a misztikus egyesiilés jellemzdit irja le. Krahmer tanulmanyaban
(2000) egy olyan mozzanatra kivan ravilagitani, amelyet korabban nem fogalmaztak
meg. Bernat Enekek Enekérdl szo16 prédikacioiban a Menyasszony, mint metafora,
lelki példaképként szolgal a hivoknek, fliggetlentil attol, hogy bioldgiailag férfiak
vagy nék. Rendelkezik az elérhetd lelki képességekkel, a lelki fejlodés elérhetd leg-
magasabb fokat testesiti meg. A szerzé amellett érvel, hogy ennek oka az, hogy a
Menyasszony minden sztereotipikusan néi gyengeségét meghaladta és tipologiailag
férfi/férfias lett. A szerzé nem pusztdn a Menyasszonyban meglévd ndies és férfias

206 Az Enekek Enekérél szolo prédikaciok két forditasat hasznalom: A Dom John Mabillioni forditast
(Mabillon 1896) és a Darrel Wright altal szerkesztettet (Wright 2008). Az idézeteknél a prédikaciora és
azok szakaszainak szamara hivatkozom. P1. Wright forditasaban a 9. prédikacio 10. szakasza: Wright,
2008, 9.10

207 Ld. In: Szent Istvan Tarsulati Biblia
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tulajdonsagokat tekinti at, hanem egy paradoxonra hivja fel a figyelmet. 4 Menyasz-
szony egy olyan lelket képvisel, amelyet azért tartanak erényesnek, mert lemondott
ferfi elojogairdl és gyenge né lett; ezen tul azért magasztaljak, mert néies gyen-
geségeit meghaladva férfias lett (Krahmer, 2000, 305.). A Menyasszonyhoz kap-
csolddodan tehat két nem-valtas példat elemzek. Az egyik a Menyasszony férfiassa
valasa: ide tartoznak azok az erények, amelyeket férfiasként aposztrofaltak; tovabba
a feminin-negativ képrol is beszélek majd, amely miatt a Menyasszony nem lehet
egyszerre (negativ értelemben) ndies és a hivok erényes példaképe. Az erkolesileg/
lelkileg fejlett ndk metaforaja, a férfias n6 képe mar az antikvitastol jelen volt a ke-
resztény tradicioban. A masik nem-valtas eset a ndies és férfias mindségek egyiittes
jelenléte a Menyasszonyban, amely androgiin jelleget kdlcsondz neki.

Krahmer tanulményaban eldszor attekinti a férfias né képének patrisztikus és
antikvitas korabeli alapjait, majd az Un. feminin negativ kép elézményeit ismer-
teti (Krahmer, 2000, 310-314.). Ezt kdvetden a férfiassag, a férfias tulajdonsagok
erényként vald azonositasanak példait irja le. Majd érvelésének kozponti elemét, a
Menyasszony férfias tulajdonsagait mutatja be a prédikaciok alapjan. Itt kiilon kitér
arra, hogy a férfias tulajdonsagoknak a ndiesek elhagyasaval lesz helye a lélekben. A
tanulmany végén pedig a paradox, feminin-pozitiv képet ismerteti.

Krisztus Menyasszonya a I¢lek metaforaja Bernat prédikacidiban (Mabillon
1896; Wright 2008, 7.2). A Menyasszony misztikus ttja a Krisztussal valé Menyeg-
z6ig a hivok Isten felé valo torekvésének metaforaja. Az unio mystica-hoz vezetd
ut kiilonb6z6 a misztikus szerz6knél (van der Leeuw 2001). Bernatnal a 1éleknek
erkolesileg egyre tokéletesebbé kell valnia — ezt az utat jarja be a Menyasszony is.
Krahmer amellett érvel, hogy a Menyasszony esetében a tokéletesedés azt jelen-
ti, hogy férfiassa kell valnia, férfias tulajdonsagokra kell szert tennie. A Bernatot
megel6zo keresztény (katolikus) hagyomany a lelki tokéletességet maszkulin tulaj-
donsagokkal azonositotta. A késo-antikvitas keresztény hagyomanyaban mar megfi-
gyelheto a kiilonbségtétel: a ndket a gyengébb nemnek tartottak; az irracionalitast, a
a férfiakat az értelemmel, a lelki tudas befogadasanak velesziiletett képességével
hoztak dsszefiiggésbe (Krahmer, 2000, 308.). A bioldgiai kiilonbségtétel alapjan az
egyes nemekhez rendelt velesziiletett képességek és gyengeségek nem jelentettek
garanciat az allanddsagra. Biologiai nemtdl fiiggetleniil barki elmozdulhatott a lelki
fejlédés vagy hanyatlas iranyaba. Amennyiben lelki fejlodés tortént, ugy a személy
Hferflassa” valt; a moralis elgyengiilést, pedig ,,elndiesedésként” irtak le. (Krahmer,
2000, 308.) A férfias n6 a kés6 antikvitas keresztény kornyezetébol eredd nem-valtas
metafora. A nok férfiassaganak elismerése, a spiritualis fejlédés nyilvanos elismeré-
sét jelentette az antikvitasban. Szent Agoston szerint a ,lelkiik férfiassaga eltakarja
a husuk nemét” (Miles, 1989, 53. Cit.: Krahmer, 2000, 309.). Origenész szerint azt,
hogy valaki ,,férfi” vagy ,,n6”, a belsd természet spiritudlis mindsége hatarozza meg,
nem pedig a test kinézete. (Vogt, 1995, 181. Cit: Krahmer, 2000, 309.). A férfias né
és mas nem-valtds motivumok megtalalhatéak Alexandriai Szent Kelemen, Nagy
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Szent Vazul, Pszeudo-Macarius miiveiben és Vak Szent Didiimosznal is. (Krahmer,
2000, 309.).

Az antikvitasban fellelhetd feminin-negativ és maszkulin-pozitiv kép Bernat mii-
vében is egyértelmiien megfigyelhetd. Bernat gyakran hasznalja a ,,n6t” mint intel-
lektualis ¢és lelki gyengeség metaforajat. A ndies lélek irracionalis és fogékony az
érzékek, a fizikai vildg nyujtotta csabitasokra. Ezek a tulajdonsagok hatraltatjak a
lelket a fejlédésben, a misztikus Uton, tehat negativnak tekintik dket. Origenészhez
hasonléan Bernat leirasa szerint is a 1élek ndiessége fiiggetlen a test nemétdl. (Vogt,
1995, 181. Cit: Krahmer, 2000, 309.) A Bernat altal néiesként jellemzett lelkek:
az érzékekkel és a vilaggal vannak elfoglalva, mentesek a férfiassagtol, akiket nem
az erd és az allhatatossag iranyit, akik feliiletesek, elpuhultak és ndiesek. (Wright
2008, 38.4) A mabilloni forditas esetében a lélek a férfias erotdl mentes (Mabillon
1896, 38.4). A szerzetesek kozott is vannak olyanok, akiket tulajdonsagaik alapjan
noéiesnek lehet nevezni. Bernat ezeket a lelkeket elpuhult, kiils6ségek irant (pl. 61toz-
kodés, csabitas) fogékony lelkekként jellemzi. (U.o., 38.1)

A kovetkezokben a maszkulin-pozitiv képre térek ki, amely a feminin-negativ
ellentéte. A maszkulin tulajdonsagok nem pusztan a negativ ndies tulajdonsagok el-
lenpontjaiként, hanem kdvetendd erényként is megjelennek Bernat szévegeiben A
noéiességgel szemben a férfiassag, mint erény jelenik meg, amennyiben a férfiassag
az intellektust jelenti. A férfiassdg az intellektuson tul jelent egyfajta moralis be-
allitottsagot, amely a blindktdl vald elforduldsra torekszik. Az elmében megjelend
orddgi gondolatokkal, valamint a hus zaklatasaival szemben torekedni kell a férfias
ellendllasra: viriliter studeamus agere (Div 71.1; Sancti Bernardi Opera 6.1:306-7
Cit: Krahmer, 2000). Férfiasan cselekedni (viriliter agere) a vagyaknak valo ellen-
allast, kortiilményektol fiiggetlen kitartast, erét jelenti. (Krahmer, 2000, 315.) Bernat
a férfiassagot a kitartassal (perseverantia), dllhatatossaggal (constantia), erével, ba-
torsaggal (forte), magabiztos beszéddel és a valodi odaadas konnyeivel azonositja.
A Példabeszédekben (Péld. 31:10-31) leirt ndi erében (fortis femina) is felfedez-
het6 a férfias jelleg. Ezt a képet alkalmazza Szent Bernat Sziiz Mariara és III. Jend
papara és a Menyasszonyra az Enekek Enekében. (Krahmer, 2000, 316.) Szintén
a maszkulin-pozitiv képhez kapcsolodva, de mas értelmezések szerint a férfiassag
nem pusztan a biindktdl valo elfordulast, hanem az erények aktiv elérését jelenti:
az engedelmesség gyakorlasat, a moralis erd, a batorsag, a nehéz dolgok keresését.
Szent Bernat leveleiben ezen kiviil a vilagiak aktiv szolgalataval, a szerzetességgel
is azonositja a férfiassdgot. Az embereknek férfiként (viriliter) fel kell 6vezniiik ma-
gukat és a hitetlenekkel szemben kell harcolniuk. Krahmer kiemeli, hogy a latin vir
(férfi, hds, ember, férj), virtus (erény, érdem, férfiassag, vitézség, erd), és az angol
virilis (férfias) szavak tove azonos.

A maszkulin tulajdonsagokat Bernat az erényeken tul, lelki idealkent mutat-
ja be. Ezt a lelki példaképet kell, hogy kovesse a Menyasszony. Amennyiben te-
hat azok a tulajdonsagok, amelyek a lelki tokéletességet jelentik ,,férfiasak”, ugy
a Menyasszonynak, mint a hivok elé allitott lelki példaképnek is sziikségszerien
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férfiassa kell valnia. A legtdbb helyen az aktiv (egyhazi) szolgélathoz kapcsolodik
a maszkulinitas, mint lelki példakép (Mabillon, 1896, 12.3; Wright, 2008, 12.3) Azt
a lelket, amely a kontemplaciot valasztja az aktiv szolgalat helyett, akkor, amikor
aktiv szolgalatra lenne sziikség, igy nevezi Bernat: ,,1¢lek, amely még nem jutott el
a férfias tokéletességig”. (Krahmer, 2000, 317.) Martha Newman szerint (Newman,
1996, Cit: Krahmer, 2000) Bernat ezen megkozelitése a maszkulinitasnak, mint spi-
ritualis eszménynek, szorosan kapcsoldodik a 12. szdzadban lezajlott egyhazi refor-
mokhoz. A kolostorok zartsdga, a magany, helyett az emberek aktiv szolgalata felé
vald fordulds valt hangstlyosabbd. Newman szerint ciszterciek korében jelen 1évo
lelki példakép, az aktiv szolgalat befolyasolta Bernat gondolkodasat a keresztény
tokéletesség képével kapcsolatban.

Ezzel ellentétben a 27. prédikacioban (Mabillon, 1896; Wright, 2008, 27.10)
a maszkulin példakép a kontemplativ magassagokkal, az egyhaz tokéletességével
all kapcsolatban. A szerelem képességében novekvo 1élek érett és tokéletes férfi-
va valik. A Wright-féle szovegben érett férfiva valik a 1¢élek (mature manhood) a
Mabillon-féle forditasban tokéletes férfiva/emberré (perfect man). gy né fel Krisz-
tus szellemi kaliberéhez, igy valik méltova az isteni jelenlét befogadasara; és igy
tud utat engedni Istennek dnmaga felé. Az ilyen lelket nem foglalhatjak le érzéki
¢élvezetek, vilagi csabitasok.

Az elsé nem-valtas példa Krahmer tanulmanyéaban tehat a Menyasszony férfi-
assa valasa. Amennyiben a férfiassagot az intellektussal, az érzékek vilagatol valo
elfordulassal azonositjuk, ugy a Menyasszony férfiasnak nevezhetd. A Menyasz-
szony szépségét részben intellektusa hatarozza meg. Azért sz€p, mert nem ndies
a szo negativ értelmében (Mabillon, 1896, 38.4; Wright, 2008, 38.4.). Krisztusra
tamaszkodik az érzéki vagyaktol elfordulva. Aktiv szolgalata altal szintén férfias. A
Menyasszony eljutott az érett €s tokéletes férfiassag fokara, ezzel valt érdemessé az
isteni jelenlét befogadasara.

A kovetkez0 részben a szerzd arra keresi a valaszt, hogy hasznalja-e kimondottan
a ferfias no képét Bernat. Melisande-nak a Jeruzsalemi kiralynének irt két levelé-
ben, a ndre alkalmazza a nem-valtas metaforat. Erds, bator ndként jellemzi, biztatja,
hogy viselkedjen férfiként annak ellenére, hogy nd; legyen erényes, erds. Forditva, a
férfiakra alkalmazott nem-valtas metafora példaja lehet, amikor ragaszkodik ahhoz,
hogy III. Jend pépa ,,6ltse magara az erés nod (fortis mulier) kettds oltdzetét”, igy
valva a mennyasszonnya, akiben Krisztus 6romét leli. (Krahmer, 2000)

A masodik nem-valtas példa megértéséhez fontos megjegyezni, hogy a Meny-
asszony nem pusztan férfias, hanem pozitiv értelemben néies tulajdonsdgokkal is
rendelkezik. Bernatnal nem csak negativnak tartott néies tulajdonsagokrol olvasha-
tunk, hanem ndies erényekrdl is. A feminin-pozitiv képek szorosan kapcsoldodnak
a pozitiv teologiai példakhoz: Sziiz Maridhoz, Martahoz és a Szamaritanus néhoz.
A Menyasszony tehat ndies is a sz6 pozitiv értelmében: aldzatos, alarendelddik az
Isteni akaratnak, tehat lelkileg erds. (Krahmer, 2000, 322-323.)
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A Mennyasszony képének leirasanal tehat mind férfias, mind néies tulajdonsagok
jelen vannak. A szerzé amellett érvel, hogy a Mennyasszony képe bizonyos fokig
androgiin jellegii, akarcsak Krisztus, akinek a képére formaltak. Krisztus egyszerre
Volegény (az egyhaz fejeként) és Menyasszony (az egyhaz testekén). A Volegény
leirasanal szintén keresztezik egymast a maszkulin (heves/erészakos cselekvés) és
feminin (gyengéd szeretet) tulajdonsagok. (Krahmer, 2000, 321.)

A feminin és maszkulin tulajdonsagok egyiittes jelenléte figyelheté meg a misz-
tikus egyesiilés — a Menyegz6 leirasanal. A Menyegz6 soran a Menyasszony a sze-
relem egy meghatarozott fajtajaval fordul Krisztus felé. A szerelem ezen fajtajaban a
feminin és maszkulin jellegli szeretet egyesiil és a feminin jelleg itt erényként jelenik
meg. Az 50. prédikacioban (Mabillon, 1896, 50.2) Bernat megkiilonbdzteti az szere-
tet (affectio) harom fajtajat. Az elsot a test hozza 1étre és a feminin lagysziviiséghez
kapcsolodik. Gyengiti az intellektust és a lelket az érzéki 6romok felé forditja. Ber-
nat szerint létezik az erosnak egy nem racionalis, féktelen, majdhogynem erészakos
aspektusa a Menyegzore késziilé 1élekben. Az ilyen fajta szerelem nem all szemben
az értelemmel, egyszeriien csak nem gondolkodik, mieldtt cselekedne. A masodi-
kat az értelem irdnyitja, teljesen racionalis, ennél fogva maszkulin. A harmadikat a
bolcsesség hatja at. Ebben a személytelen értelem férfias erénye és a szenvedélyes
érzés spiritudlis formaja kapcsolodik egybe. A megfelelen iranyitott érzelmek, a
feminin itt erényként jelenik meg. Szent Bernat ezt a ,,rendezett szerelemet” helyezi
a kdzéppontba, amelynél a feminin vonzalom ¢és a maszkulin intellektus 6sszekap-
csolddik. A Menyasszonynak ilyen szerelemmel kell Isten felé fordulnia, tehat ez a
legmagasabb rendti.

Osszefoglalva elmondhat6, hogy Krahmer tanulmanyaban a nem-véltas eset a
Menyasszonyhoz, mint lelki példaképhez kapcsolodik. A lelki tokéletesedés soran
a Menyasszonynak negativ értelemben vett ndiességét kell meghaladnia. Ezzel a
vallasi hagyomanyok altal kialakitott sztereotipikus feminin-negativ képet kérdo-
jelezi meg. Ehhez a Menyasszonynak at kell 1épnie a hatarvonalat a férfias és ndies
tulajdonsagokok kozott. A Menyasszony altal végigjart lelki tokéletesedés folyamata
férfias folyamat, melynek végén férfias tulajdonsagokra tesz szert. A Menyasszony
androgiin jellegli, ugyanis nem valik teljesen férfiassa, a sz6 pozitiv értelmében né-
ies is. Nem pusztan a ndi €s férfi erények egymasmellettiségérél van sz6, hanem
folyamatos fesziiltséget figyelhetiink meg a Mennyasszonyban jelen 1év6 erények
kozott.

A kovetkez6kben harom szerzé: Caroline Bynum, Thomas Moore és Thomas
Laqueur tanulményai mutatom be. Ezek az elméletek az el6bb ismertetett a nem-
valtas esetek értelmezéséhez, kiegészitéséhez nyujtanak segitséget.

Krahmer tobb, mas szerzok altal korabban részletesen kifejtett, nemi hataratlé-
pést emlit meg tanulmanya elején. Az els6 ezek koziil a kozépkori férfiakra, elso-
sorban a szerzetesekre vonatkozik, akik a tarsadalommal és Istennel valé kapcso-
latuk tekintetében ndies szerepkoroket tesznek magukéva. (Krahmer, 2000) Ennek
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a jelenségnek két lehetséges okat nevezi meg Krahmer: a kulturalis sztereotipidkra
alapozva a ndi szerepkorokkel valo azonosulas, a vilagi értékekrdl valo tudatos le-
mondast jelentette. Ezen feliil egy tobbé-kevésbé tudatos igényt fejezett ki a férfi-
kozosségekben €16 szerzetesek részérdl: a feminin és maszkulin pszicholdgiai integ-
racidjat illetéen (Krahmer, 2000, 304.).

Caroline Bynum részletesen elemzi tanulmanyaban (1977) hat, ciszterci szer-
zetes irasaiban hasznalt néies hasonlatokat. A szerzetesek dnmagukat és Jézust is
taplalé anyaként jellemezték. Bernat esetében a férfiakra alkalmazott anya-hasonla-
tok sokkal részletesebbek ¢s komplexebbek, mint 12. szazadi rendtarsainal. Noies
képeket hasznal Jézus, Mozes, Péter, Pal; az apatok és dnmaga jellemzésére is. A
taplalas, a szoptatas a leggyakrabban hasznalt anyai hasonlat miiveiben. A mellek
a szimbolumai a masok felé ,,6ntott” instrukcioknak és affektivitasnak. Az egyik
legkomplexebb anya-hasonlatot az Enekek Enekéhez fiizott kommentarjaiban talal-
juk. A Vélegény mellei tiirelmének és konyoriiletességének szimbolumai (Mabillon,
1896, 9.5; Wright, 2008, 9.5). A konydriilet mellei a vigasztalas tejét nyujtjak a hi-
vonek (Wright, 2008, 10.3.).

Thomas Moore az Enekek Enekét a szexualitds-torténet szempontjabol tekinti
at (Moore, 2000). A szerz6 felhivja a figyelmet az elmult szdzadban elterjedt szo
szerinti olvasat és a korabban dominal6 allegorikus olvasat kozdotti kiilonbségekre.
Elébbi sz6 szerint értelmezi a szerelemre, vagyakozasra €s szenvedélyre vonatkozo
részeket. A szo6 szerinti értelmezés szempontjabol az allegorikus olvasat a szexualis
elnyomas eszkdze, mert elkenddzi a szoveg valodi értelmét, amelyet a sz6 szerinti
olvasat felfedhet. Moore az allegorikus olvasatot nem a szexualis elnyomas eszko-
zeként, hanem ellenkezdleg a szexualitas, a devians szexualis viselkedés kifejezoje-
ként mutatja be. Mig a sz szerinti értelmezés egy férfi és egy nd kdlcsonds vonzal-
mara koncentral, addig a nyilt allegorikus olvasat szerint két férfi kozott van jelen
a vonzalom. A szerz6 altal feldolgozott szerzetesek miiveikben nemcsak az egyént,
hanem a kozosséget és az Istent is férfiként kezelték. fgy Menyegz6 metafora szerint
mindegy, hogy a l¢lek, az egyhaz és Isten harmasabol melyik ketté kapcsolatardl
beszéliink, mindenképpen férfi-férfi parositasrol lesz szo.

Az allegorikus értelmezés kiinduldpontjaul az Enekek Enekének férfi szoveg-
magyarazdinak ellenszenve és diszkomfortérzete szolgalt. Az exegétak keriilni akar-
tak, hogy egy olyan képzeletbeli vagy metaforikus néalakkal kelljen azonositaniuk
magukat, akinek érzéki életét részletekig menden targyaljak a szovegek. Ezzel utat
nyitottak az Enekek Enekérél irt miivek homoszexuélis értelmezésének.

A kozépkori szerzetesek 1éte destabilizalo hatassal volt a nemi kategdridkra Da-
niel Boyarin szerint (Moore, 2000). A férfiassagot, szexualis aktivitast képviseld
lovagokkal szemben binaris ellentétként jelentek meg a szerzetesek. Nemi hovatar-
tozasuk rendhagy¢ volt. Sem férfasak, sem ndiesek nem voltak.

Moore érvelése alapjan Bernat személye is példaként szolgal a nemi-hataratlé-
pésekre. Bernat ndies képeket alkalmaz sajat maga, rendtarsai és Krisztus leirasara
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(Bynum, 1977). Emellett szexualis inaktivitisa és életmddja miatt, mas szerzete-
sekhez hasonldéan nem volt besorolhatd egyik nembe sem. Létezésiik folyamatosan
megkérddjelezte a nemek kozott hizoédo hatarvonalakat. A kovetkezd elmélet ér-
telmezése szerint a nemek és a nemekhez kapcsolddoé tulajdonsagok kozott jelen-
tds a kiilonbség, de nem éles hatarvonalak valasztjak el dket egymastol. Thomas
Laquer elmélete (1992) hozzasegit a bernati és a férfias Menyasszonyra vonatkozo
nem-valtas esetek magyardzatahoz. Thomas Laquer elmélete segitségével szeretnék
ravilagitani arra, hogy a férfias Menyasszony ¢és a bernati nem-valtas esetének értel-
mezéséhez helyesebb a tweed-i elmélet fluiditas-koncepcigjat felhasznalni, mint a
szimbolikus terekben huzott hatarvonalak atlépésének metaforajat.

Thomas Laqueur elmélete (1992) a nemekrdl, illetve a nem-valtasrol valé tudo-
manyos beszédet arnyalja a Krahmer altal felvazolt esetben. Thomas Laqueur elmé-
lete szerint az 6kori, kdzépkori és reneszansz korabeli szovegek alapjan felvazolhato
nemekrdl alkotott kép kiilonbozik a felvilagosodast kovetden kialakult struktaratol.
Laqueur szerint a felvilagosodast kdvetden kezdték el a testet, mint a bioldgiai nem
alapjat elsédlegesen adottnak tekinteni, valamint a tarsadalmi nem (a gender) alap-
jaként kezelni. A felvildgosodas korat megel6z6 szovegek ezzel szemben egy olyan
nem-modellt vazolnak fel, amely fluid és amelyben nincs példa a nemek éles elkiil6-
nitésére (one elastic sex). Az ugynevezett ,.elasztikus nem”, nem ontoldgiai, hanem
tarsadalmi kategoriaként funkciondlt: az embereket nem két egymastol 1ényegesen
kiilonbdz6 csoportra osztotta, hanem a tarsadalomban betoltott helyet, a kulturalis
szerepkort jelolte. Ezekben a szovegekben olyan dolgok torténnek a testekkel, amely
a modern olvas6 szamara furcsanak hathatnak: stigmak jelennek meg a testen, he-
teken keresztiil bojtol valaki vagy a Bernatnal is latott esethez hasonldan a férfiak
mellébdl tej folyik. (Mabillon, 1896, 9.5; Wright, 2008, 9.5; 10.3) Laqueur szerint
pusztan ismeretelméleti nézépontbdl szemlélve ezeket a szovegeket, a korabeli je-
lentéseket figyelmen kiviil hagyva, nem lehet megfelelden interpretalni.

Az okori, kdzépkori és reneszansz korabeli szovegekben egy un. egy-nem mo-
dellt (one-sex model) figyelhetiink meg Laqueur szerint. Ennek 1ényege az, hogy
az emberek nincsenek éles hatarvonallal két nemre osztva. Az, hogy valaki férfi
volt, vagy nd, egy tarsadalomban bet6ltott helyet, kulturalis szerepkort jeldlt. A ne-
mek tehat nem egymassal dsszemérhetetlen, hatarozottan elkiilonithetd kategoriak-
ba soroltdk az embereket. Az elasztikus nem, nem szociologiai és nem ontologiai
kategoria volt. Laqueur szerint a felvilagosodas elétt nem tekintették alapvetének/
elsddlegesnek azt, amit ma biologiai, illetve a tarsadalmi nemnek neveziink. A tar-
sadalmi nemet azonban természetesnek tekintették. A test is, amely a biologiai nem
alapja, a kultira, a tarsadalmi nem teriiletére tartozott. Ezért a pénisz példaul sta-
tuszszimbolum volt, nem pedig egy alapvetd megkiilonboztetd jegye egy ontologiai
kategorianak. (Laqueur, 1992.)

A Laqueur altal felvazolt egy-nem modell (1992) a nem-valtoztatast tartalmazo
esetek értelmezésére is hatassal van. A szerzd szerint a felvildgosodas el6tti szo-
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vegek egy része ugy abrdzolja a testet, hogy az intenziv kiils6 hatdsokra kdnnyen
megvaltozik. Amennyiben egy férfi sok idot tolt ndkkel, illetve ndies tevékenységek
végzésével, akkor a , keményebb és tokéletesebb testiik elpuhul”, a ,,nemi hatarvo-
nalak elmosddnak”. Nem egy radikalis valtasrol van sz6 tehat. Nem egy 1ényegileg
kiilonbozo kategoriabol az ellentétesbe keriil at az ember, hanem ugyanannak az
egy nemnek az egyik polusa feldl a masik felé mozdul el, ha sokdig vagy intenziven
hat rd a masik polus. Ezek a szovegek ugy beszélnek a testr6l, mintha az nem tudna
ellenallni a nemek elmosoédasanak és ,,nyomas” hatasara megvaltozna. Tehat a nem,
amelyet a tarsadalmi pozicio, a kulturalis szerepkdrdk és egy bizonyos fajta viselke-
dés konstrual, ,,nem megfelel6” viselkedés esetén valtozik meg.

Az egy-nem modellt a 18. szdzadtol kezdve fokozatosan felvaltotta a bioldgiai
adottsdgok alapjan megallapitott nemi besorolds. Laqueur elmélete szerint a két-
nem modell, a biol6giai nem, a modern elképzelésekkel ellentétben nem elézi meg a
gendert — a tarsadalmi nem meglétét. A két-nem modell, valamint a biolégiai alapu
nemi megkiilonboztetés a felvilagosodas kdvetkezménye, konstrukcidja. Laqueur
szerint ez az atalakulas a ndi test kiilonbozdségének megallapitasaval kezdddott.
Korabban azonos névvel nevezték meg a férfi és néi nemiszerveket, a néit a férfi
kisebb valtozatanak tartottak. A ndi test kiillonbozdsége, megkiilonboztetése adott
alkalmat arra, hogy ujradefinialjak az 6korbdl szarmazo, intim, alapvetd szocialis/
tarsadalmi kapcsolatot nd és férfi kozott. A gender 0j alapjaként ezért megalkottak
a két nemet. Laqueur szerint a 18. szdzadi ismeretelméleti fordulat volt az oka a
nemek kozotti kiillonbségek kié¢lezésének. A korabbiakkal ellentétben a hasonlosa-
gok, kapcsolatok, hierarchidk helyett, a redukcionista magyarazatokat részesitették
elényben, emiatt az anyagi, fizikai tények kertiltek a kozéppontba, melyek meging-
hatatlan alapot képeztek. A 19. szazadra mar a viselkedés irrelevans lesz a nemek
megallapitasanak szempontjabol. A valasz bioldgiai lesz, tiszta €s egyszerlien meg-
allapithatd, szemben az egy-nem modell fluiditasaval. A nemi kettésség €s semleges-
ség értelmét veszti, mert a nemet a test hatdrozza meg; igy az emberek vagy az egyik
vagy a masik nem tagjai, atmenetek nélkiil. (Laqueur, 1992.)

A Krahmer altal felvazolt esetben alkalmazott maszkulin-feminin, férfias-ndies
kifejezéseket fontos tehat, hogy kelld koriiltekintéssel kezeljiik és ne feledkezziink
meg a kontextusrédl, amelyben sziilettek. Ervényes ez természetesen Bernat szove-
geire és a Krahmer altal felsorolt 6kori példakra is. A férfias és a ndies itt tehat nem
két nem ¢éles elvalasztasat jelenti. Nem két dsszeegyeztethetetlen ellentétet, amely
kozott nincs atjaras. Az egy-nem modell egy sokkal fluidabb atjarhatobb képet fest
anemek viszonyarol. gy az emlitett nem-valtasoknal nem egy éles hatar atlépésérsl
beszélhetlink, hanem egyik polusbol a masik felé valé elmozdulésrol. Ilyen forman
nem tlinik drasztikusnak a nemi-normaszegés. Mas szempontbdl viszont az egyhdz
altal megfogalmazott nemi szerepkdrdk, a betdlthetd egyhazi tisztségek altal felva-
zolt kiilonbségekhez viszonyitva Bernat prédikacioi formabontoak.
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Az isoma ritualé

A masodik altalam feldolgozott eset a zambiai ndembu torzs egyik termékenysé-
gi és egyben orvoslasi ritusa, az isoma (vagy tubwiza) ritualé, amelyet Victor Turner
figyelt meg és jegyzett le (Turner, 2002, 26-58.). A ritust azért mutatjak be a torzs
tagjai, mert az 6si szellemek tiszteletével kapcsolatban valamilyen kotelezettséget
elmulasztottak és ennek a negativ kdvetkezményeit szeretnék megsziintetni. Ez a
mulasztds az ndembuk szerint nemi vagy tarsadalmi szerephez szabva hoz valami-
lyen bajt az adott személyre, vagy ugyanannak a rokoni csoportnak egy tagjara. Az
isoma ritudlé esetében ez az anyai agu kotelezettségekkel (Turner, 2002, 28-29.) all
kapcsolatban és a csoport nd tagjaira van hatassal, ami az ndmebuk szerint idsza-
kos terméketlenségben nyilvanul meg. A termékenységet, a rend allapotat, az isoma
ritualé segitségével igyekeznek helyreallitani.

Az ritus leirasnal (Turner, 2002) megfigyelhetjiik a nemek kozotti éles kiilonb-
ségtételt, amely megnyilvanul a tarsadalmi-vallasi szerepekben, azokban a szaba-
lyokban, amelyek a nemek képviseldire vonatkoznak. Amennyiben ez a kiilonb-
ségtétel sériil, a rend felborul és a csoport tdrekszik arra, hogy visszaallitsa a rend
allapotat. A hétkoznapi életben meglévo szigoru hatarok a ritus soran felfiiggesztésre
kertilnek, de mindez intézményesiilt keretek kozott torténik, a nemek rendjének visz-
szaallitasa céljabol. A liminalis allapot (Turner, 2002) a hétkdznapihoz viszonyitva,
kiilsé szemléld szamara kaotikusnak nevezhetd amiatt, hogy alapvetd hatarok ke-
riilnek felfiiggesztésre. Azonban a liminalis allapotban is megfigyelhetd a targyak-
terek-személyek szimbolikus meghatdrozottsaga. Turner a ritust a szimbdlumok
hasznalata alapjan harmas, illetve kettds struktiira mentén is elemezi én az utdbbit
mutatom be. A harmas struktarat részletesen kifejti Turner (2002, 52-52.). A ket-
tds osztalyozasnal az ellentérparokra helyezddik hangstly. Egyértelmii kiilonbséget
tesznek példaul a szent tér kialakitdsakor a hideg-meleg oldalak; a férfi és ndi or-
vossagok kozott. Tovabba a ritus helyszine és a vadon kdzott, amely megfeleltethe-
t6 az Eliade altal felvazolt kdosz és kozmosz megkiilonbdztetésnek (Eliade, 1999).
Tovabbi, egymast keresztezd ellentétparok: az élet-halal, jobb oldali férfi tiiz-bal
oldali néi tliz, felszin-alagit/godor mélye (Turner, 2002). A ritus soran megfigyel-
heté ellentétparokat (pozitiv és negativ tulajdonsagokat) Turner nemek felettinek
tekinti. Tehat a férfi illetve ndi oldalhoz tarsitott tulajdonsagok nem a nemek kozotti
kiilonbségeken alapulnak.

Az isoma ritushoz kapcsoléddan harom nem-valtas esetet mutatok be. Az elsé a
n6 terméketlenségének oka, a masodik a megidézett ndi rokon lelkének megjelenési
moédja a mvweng’i, a harmadik pedig a gyogyitd, aki a nemek kozott kozvetit és
ekozben a sajat nemi szerepkore is mdodosul — kibdviil. Mivel hétkdznapi keretek
kozott a terméketlenséget nem sikeriilt megsziintetni, ezért olyan eszk6zokhoz for-
dulnak a ritus soran az ndembuk, amelyekkel atlépik a nemek kdzott hizodo hatar-
vonalat.
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Az ndembu tarsadalom anyai agl leszarmazasokkal tartja szamon tagjait, de
virilokalis mozgé falvakban élnek (Turner, 2002, 28.). Az asszonyok bizonyos iddt
toltenek el férjiikkel és gyermekeikkel, amelyet gyakran valas, és az anyai 4gu roko-
nok koz¢ valo visszakoltdzes kovet. Az asszony, aki megfeledkezik anyai 4gu roko-
nai felé valo ritualis kotelességeirdl, egyuttal elfeledkezik hovatartozasarol. Ideig-
lenes terméketlenséggel stjtjak a ndt az arnyak azért, hogy emlékezzen arra, kinek
tartozik lojalitassal végsé soron. (Turner, 2002, 29.) Az ndembu hiedelmek szerint
az anyai agu rokon szelleme azért sujtja terméketlenséggel a beteget, mert az tul
kozel keriilt sajat ,,férfi oldalahoz™: ,, Az asszony elhunyt nérokona azért bénitjia meg
a nd termékenységet, mert hazassagaban tulsagosan kozeli érintkezésbe keriilt sajat
férfi oldalaval”. A leszarmazas és a hdzassag rokonsag kozotti kivanatos viszony
felborult; a hazassag tulsulyba keriilt a matrilinearis agazattal szemben. Az asszonyt
megperzselték a ferfi szentség veszélyes langjai.” (Turner, 2002, 34.) A metafora
hasznalatat (,,megperzselték a férfi szentség veszélyes langjai”) Turner azzal indo-
kolja, hogy az ndembuk is ezeket a szavakat hasznaljak egy hasonld esetre: amikor
az asszonyok megpillantjak a kortilmetélési ritus utan hasznalt kunyho elégetésekor
keletkezett 1angokat. Ugy tartjak, hogy a testiikdn foltok/sebek jelennek meg a lan-
gok megpillantdsanak hatdsara. A nemek kozott itt 1ényegi ellentét figyelhetd meg.
A nemek radikalisan masak, a hataratlépés pedig veszélyes, kovetkezményekkel jar.

A nd az atok hatasara egy olyan allapotba keriil, amelyben nem tudja néi szerep-
korét teljesen betdlteni: terméketlen. Statusza a pubertasritus el6tt allé lanyokhoz
hasonlit (terméketlen; pontosabban tjra terméketlen lett — visszacsuszott ebbe az
allapotba). Ezen kiviil a pubertasrituson ates6 fikhoz is hasonlithato, amennyiben
a szamara készitett kunyho hasonlit az ezekben a ritusokban hasznalatoshoz. Olyan
fakat, orvossadgokat haszndlna az isoma soran, mint a fiuk ritusaiban; valamint a
Mvweng’i jelenik meg szdmara, ahogy a fiuk szamara is. (Turner, 2002). A ritusban
részt vevo nét és férjét ezen kiviil a halottakhoz vagy gyerekekhez is hasonlitjak.
Ezek elsésorban a liminalis allapot (Turner, 2002, 115-122.) jellegzetességei €s a
ritus idejéig tartanak. A nd allapotat nemcsak a torzs szerinti érett ndiességet meg-
el6z0 allapothoz hasonlitjak, hanem az érett férfiassaghoz is. Tehat nem pusztan egy
nemi szempontbdl kevésbé differencialt — gyermeki, vagy halotti — allapotba cstiszik
at, hanem a ndi oldalrdl a férfi oldalra 1ép 4t az atok hatdsara a né. Ide tartozik az
a metafora, amely azt fejezi ki, hogy a né tilsdgosan kdzel keriilt a férfi oldalhoz
.megperzselték a férfi szentség langjai”.

Mas ndembu ritualékban is talalunk példat a nemi hataratlépésekre és azok nega-
tiv kovetkezményeire. A nkula gydgyito ritus a menstrudcios zavarok gyogyitasara
szolgal. Itt a ndt a vadaszokhoz hasonlitjak, akik elpazaroljak a vért, az életerd szim-
boélumat. ,,A ndembuk szerint amikor egy n6 elpazarolja a menstrualaskor keletkezd
vért és igy nem képes gyereket sziilni, ezzel aktivan visszautasitja, hogy betdltse a
t6le elvart szerepet, mint érett hazas asszony. Ugy viselkedik, mint egy férfi gyilkos
(vagyis mint egy vadasz vagy embert 616 harcos), nem pedig mint egy taplald asz-
szony.” (Turner, 1967, 54-87. Cit: Turner, 2002)
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A masodik eset a megidézett szellem egyik megjelenési modja: a mvweng’i. Az
ndembuk szerint a szellemeknek van nemiik. Az isoma ritusban megidézett szellem
a terméketlen nd anyai 4gu ndi rokona, aki azonban ,.férfi alakjaban” jelenik meg.
Ennek a megjelenési moédnak a neve: a mvweng’i. A mvweng’i azonban az érett fér-
fiassag szimboluma (Turner, 2002, 33.) ,,Nagyapaként™ akkor jelenik meg, amikor
a koriilmetélésen atesett fitk sebei mar begyogyultak. A szerepe az, hogy a fitkat
megszabaditja bizonyos szellemektdl. A mvweng’i olyan fahancs szoknyat visel,
amelyet a korolmetélésen atesett fiuk viselnek a torzs tobbi tagjatdl vald elzaras ideje
alatt. Vadaszkolomp van ndla, amelyet a vadaszok az egymassal torténé kommuni-
kiciora hasznalnak. Oltdzetének pantjairol ugy tartjak, hogy a ndi termékenységre
van negativ hatassal. Az asszonyok a vetélés kockazata miatt tartdzkodnak attol,
hogy hozzéaérjenek.

,,Itt azonban némi kétértelmiiség tapasztalhaté a magyarazatban. Egyes informa-
torok azt mondjak, hogy az arny azonosul a mvweng’ivel, masok viszont azt, hogy
az arny (mukishi) és az alarcos (ikishi) egyiittmiikodnek [...]. Erdekes megjegyezni,
hogy az arny mindig egy elhunyt ndi rokon, mig a mvweng’i szinte maganak a fér-
fiassagnak a megszemélyesitése.” (Turner, 2002, 33-34.) Tehat a nénemti szellem itt
az els6 értelmezés szerint azonosul a férfiassagot megszemélyesitd alarcos lénnyel,
hogy a beteget, (aki megsértette a férfi és ndi szentség kozott huzddo hatart) az al-
arcos lény képében terméketlenséggel sujtja — ndiességétdl megfossza. Az ndembuk
szerint a szellem, mint mar eldbb utaltam ra, ezzel emlékezteti a nét a hatar megsér-
tésére, a férfiassdghoz valo tulzott kozelkeriilésre.

A harmadik példa a nem-valtasra a ritus vezetdje, a gyogyito, aki legtobbszor
férfi (Turner, 2002, 30.). A gyogyité a nemek kozott kozvetit, mikozben mindkét
nemet gyogyitja. (Turner, 2002, 52-53.) Emellett nemcsak a nemek, hanem a szelle-
mek és az emberek vildga kozott is kozvetit, segit megsziintetni a felborult allapotot,
amelyet az atok hozott Iétre, és amely a halottak és ¢l0k vilagara is hatdssal van.
Ahogy a rend megbontéasahoz is sziikség van egy kozvetitére (a boszorkanyra) ugy
az rend visszaallitasahoz is (a gyogyitora). Ez utobbi szerep rendkiviil fontos ahhoz,
hogy a beteg, valamint rajta keresztiil a férje, csaladja, rokonai, és az egész torzs
¢lete ,,rendben” mehessen tovabb. A gyogyitd tulajdonsagai és viselkedése a ritus
ideje alatt kiilonbozik a hétkdznapitdl. Noi munkat végez: gyogyszereket 6rol a mo-
zsarban; ugy viselkedik és beszél a nékkel, ahogy a rituson kiviil csak a nék szoktak
egymassal. Valamint Turner szerint a ,,’gyogyitd’ jelentésben hasznalt egyik szavuk
a chimbanda a ndembuk szerint a mumbanda szbhoz kapcsoldodik, ami ,,asszonyt”
jelent. (Turner, 2002, 53.) Az ndembu tdrzsben fellelhetd szigort dualis struktura a
gyogyité személyében a ritus idejére felfiiggesztésre keriil.

Turner a rituselmélete a ritusok folyamatara és dinamikéjara iranyitja a figyel-
met. A kortars rituselméletekkel szemben Turner ugy vélte, hogy a ritusok nem stati-
kus tarsadalmi leképezddések, hanem a tarsadalmi folyamatok alkotéi. Van Gennep
a személyes életfordulodk ritusaira koncentralva megkiilonbdztette az &tmenet harom
fazisat. Turner ezt a felosztasat alkalmazza, azonban Van Genneppel ellentétben a
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tarsadalmi folyamatok atfogd megértésének igényével. (Maté-Toth, 2014) A turneri
¢és a tweedi elmélet hasonl6 igényekkel 1ép fel: tarsadalmi folyamatok atfogd megér-
tésnek igényével, ugy, hogy a folyamatok dinamikéjara helyezik a hangsulyt. Turner
modszere és megkozelitése vallasantropoldgiai; a ritudlis folyamatokra koncentral.
Tweed elmélete azonban a vallasi jelenségek szélesebb korét kivanja magyarazni. A
nemi hataratlépések Turnernél a ritusok limindlis szakaszdhoz kapcsolddnak, igy az
bemutatott esetek értelmezéséhez sziikséges a liminalitasrol irni.

A kdzosségtol valo elkiiloniiléssel kezdddik a ritudlis folyamat. Ennek soran egy
személy vagy egy csoport szimbolikus viselkedésformakkal levalik a tarsadalmi
struktira egy korabban rogzitett pontjarél. Amig az ndembu torzsben az asszonyok
a férjiikkel €lnek, addig két kotelességiik van: hogy férjiik kedvében jarjanak és
hogy gyermeket sziiljenek. Az az asszony, aki elfeledkezett anyai 4gti felmendi felé
teljesitendd kotelességeirdl, az ndembuk szerint a szellemek miatt lesz ideiglenesen
teljesiteni. Statusza a pubertasritus el6tt 4ll6 lanyokhoz hasonlithaté terméketlensé-
ge miatt; illetve a fitlkhoz, hiszen elkiilonitésekor hasonld kunyhédban tartézkodik.
(Turner, 2002)

Az elkiilonitést a liminalitas allapota kdveti, amely soran a ritus szubjektuma,
akit Turner utazénak is nevez (Turner, 2002, 107.) egy olyan strukturalatlan allapot-
ba keriil, amely sem a korabbira, sem az elkovetkezenddkre nem hasonlit. A liminalis
allapotban a rang, a statusz kiilonbségei eltiinnek vagy homogenizalodnak. A rang
¢és statusz kiillonbségeinek eltiinése, a statuszmegforditds bizonyos esetekben a ne-
mek kozotti hatarok atlépését is jelenti. A statuszmegforditasra olyan ritusok alatt
keriil sor, melyek ¢hinség, szarazsag, természeti katasztrofak okainak megsziinte-
tésére iranyulnak. Mivel a hiedelmek szerint a strukturalisan magasan allok idézték
eld valamilyen cselekedetiikkel a problémat, a strukturalisan alacsonyan all6 sze-
mélyek (legtobbszor fiatal ndk) feladata a rend visszaallitdsa. A liminalis periddus
alatt szerepiik és tekintélyiik magasabb statuszt biztosit szdmukra a férfiakénal. Ilyen
ritus tobbek kozott a zulu térzs nomkubulwana szertartasa, vagy a Peter Krigby altal
ismertetett tanzaniai gogok egyik néi ritusa (Turner, 2002, 198.)

A rang-¢és statuszbeli kiilonbségek homogenizalddasat figyelhetjilk meg az isoma
ritusban: ,,A beteg ¢és a férje allapota az isomaban rendelkezik hasonld jellegzetessé-
gekkel — passzivitas, alazatossag, szinte teljes meztelenség — egy olyan szimbolikus
kornyezetben, amely egyszerre jelképezi a sirt €s az anyaméhet.” (Turner, 2002,
108-109.) A liminalis személyek atmeneti entitasok: minden olyan tulajdonsag,
amely megkiilonbozteti a kategdridkat és csoportokat, esetiikben felfiiggesztésre
kertiil. Ez teszi lehetévé az isoma ritusban a gyogyitd nemi hataratlépését: ndies cse-
lekedek végrehajtasat, ndies viselkedést. A nemnélkiiliség, névtelenség, a férfiak és
noék hasonloé 6ltdzéke jellemzi ezt a ritualis szakaszt. Az ndembu beiktatési ritusok
kisérdje a nemi polaritas hidnya, a szexualis onmegtartoztatas (Turner, 2002, 117.).

A liminalis periédusban megfigyelhetd differencidlatlansag az uj statusz megte-
remtésének alapfeltétele. Ekkor kapjak meg azt a tudast, illetve fizikai megprobalta-
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tasok és megalaztatasok Uitjan azokat a tapasztalatokat, amelyek a kdzdsségbe vald
reintegraciojuk feltétele. A harmadik szakaszban, a valtozasokat kovetden torténik
meg a kozosséggel vald ujraegyesiilés: communitas.

Homoszexualitas és nem-valtas a hinduizmusban

A harmadik altalam ismertetett eset az indiai kulturdhoz és a hinduizmushoz kap-
csolodik. Ruth Vanita tanulmanyéanak (2004) célja, hogy ravilagitson arra, hogy a
hinduizmustol nem idegen a homoszexualis kapcsolatok elfogadasa, kiilonb6zo val-
lasi iratokban talalunk példat ilyen kapcsolatokra. A szerzd szerint Indidban, illetve
a hinduizmusban nem gy tekintenek a homoszexualitdsra ma, mint a gyarmatositast
megel6z0 idészakban. A homofobia szerinte modernkori jelenség Indidban (Vanita,
2004). A szerzének nem ez az egyetlen a homoszexualitas indiai vallasi megjelené-
sével foglalkoz6 tudomanyos munkaja. 2000-ben publikaltak Saleem Kidwai torté-
nésszel egylitt a hindu homoszexualis szerelemrdl sz6l6 muviiket: Same-Sex Love
in India: Readings from Literature and History cimmel. A kotetben megtalalhatéak
forditasok 15 indiai nyelvrdl, melyek 2000 év anyagat 6lelik fel; emellett a szerkesz-
tok altal irt essz€k is, amelyek értelmezik (kontextualizaljak és analizaljak) ezeket
a szovegeket. A kotet célja, hogy bebizonyitsa: az azonos nemiiek szerelme nem
ismeretlen az indiai kultira szamara. Az d6kori és kozépkori Indidban virdgzott az
azonos nemiek szerelme — 1ildozés nélkiil. Emellett egy bizonyos teriileten még a
hazassaghoz hasonl6 kapcsolat is 1étezett.

A szerz6 tehat a homoszexualis hdzassag ,,legalitdsat” kivanja bizonyitani a
hinduizmus szent irataibol, hagyomanyaibol hozott példakkal. Ervelésének egyik
alappillére az, hogy a hdzassagban két nemtelen 1¢élek egyesiil. A megallapitisa a
Mahabharata eposzon alapul, és ezen beliil is Janaka kirdly érvelésén: miszerint
a lélek nemtelen és minden 1étezOben ugyanaz. Részletesen foglalkozik a kérdés-
sel a szerzé a Loves Rite cimii konyvében (Vanita, 2005, 71-90.) és tanulmanya-
ban (Vanita, 2003). Tovabbi megallapitasait az Ashtavakra Gitara alapozza. Az
Ashtavakra Gita advaita vedanta szoveg, mely Ashtavakra €s Janaka kiraly parbe-
szédét tartalmazza. A 17. fejezetben Ashtavakra azokat jellemzi, akik szabadok. A
szamszara aldl valo felszabadulas a latszolagos kiilonbségek valotlansdganak felis-
merésén alapul. Vanita egy idézetet emel ki: A bolcs szamara, aki mindenre egyen-
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16ként tekint, nincs kiilonbség boldogsag és boldogtalansag, férfi €s n6, szerencse és
szerencsétlenség kozott. 2

A tanulmanyhoz kapcsolodo nem-valtdas elso esete szorosan kapcsolodik az elobb
ismertetett 1¢lek-koncepcidhoz. A Iélek, amely alapvetden nemtelen a kiilonbozé re-
inkarnacidk soran kiilonb6zé modon dlthet testet. (Puranjana kiraly esete: Vanita,
2005, 78.) A homoszexualis hazassagokat egyes hindu k6zosségek szerelmi hazassa-
gokkeént (szanszkritul: gandharva vivaha) jellemzik. Ez egyike a legtobb okori hindu
szoveg altal elismert nyolc hazassagi formanak. (Vanita, 2004, 121-122.) A szerelmi
hazassagokat pedig bizonyos kozosségek az eldbbi reinkarnacié-felfogassal egyez-
tetik 0ssze, ahhoz, hogy a homoszexualis kapcsolatok 1étének értelmet adjanak. En-
nek 1ényege az, hogy a korabbi reinkarnaci6 soran dsszetartozo parok egy kovetkezd
reinkarnacioba is magukkal viszik az egymashoz val6 ragaszkodasukat. Azonban a
reinkarnacié sordn megtorténhet, hogy azonos nemti emberekként sziiletnek 1jja,
annak ellenére, hogy korabbi kapcsolatukban kiilonbdzé nemtiek voltak. A ragasz-
kodasuk pedig ,,egymashoz vonzza 6ket” (Vanita, 2004. 126.). Erre példaként a
11. szazadi szanszkrit szovegeket a Kathasaritsagara-t emliti a szerz6 (Vanita, 2004,
125-126.). A szerz6 szerint nemcsak kdzépkori szovegek, hanem modern shivaita és
vaisnava papok is ezt a magyarazatot adjak (Vanita, 2004, 126.).

A nem-valtas mdsodik esete az elobb emlitett homoszexualis kapcsolatokban
megjelend gyermeknemzéshez kapcsolodik. Vannak olyan példak is a hindu szo-
vegekben, ahol a partnerek megmaradnak azonos nemiinek és igy nemzenek utédo-
kat, de talalunk egy példat arra is, hogy n6k azonos nemii kapcsolataban egyikiik-
nek férfiva kell valnia: a Mahabharata eposzban Sikhandhini nevii n6 valik férfiva
(Sikhandhin). Sikhandhini Drupada kiraly lanya, Amba lelke 61tott benne 4j testet.
A kiraly egyetlen utddja, akit édesanyja gyermekkora 6ta fiunak vallott és fiként ne-
velt, hogy ne okozzon csalddast a kirdlynak. Dasarna kiraly lanyaval kotott hazas-
sdgot. Felesége csaladjanak megtévesztése miatt haborut inditottak apja, Drupada
kiraly ellen. Sikhandhini erdébe vonult, ahol a kincsek istenének szolgéjaval,
Szthunaval talalkozott. Azt kérte a szolgatol, hogy valtoztassa férfiva. Szthunanak
azonban nem volt erre hatalma, ezért felajanlotta, hogy varazsereje segitségével ne-
met cserél egy évre Sikhandhinivel. A valtozas Szthuna feljebbvaldjanak haragja
miatt végleges lett. (Baktay, 1994)

A nem-valtas harmadik és negyedik esete az egyik foistenhez, Shiva istenhez
kapcsolddik, akit gyakran a szerz6 szerint a nemi atalakulassal, csodas sziiletésekkel
¢s az erotika kiilonb6z0 fajtaival azonositanak (Vanita, 2004, 130.). Legtdbbszor fér-

208 Ashtavakra Gita 17.15

Richards forditasa szerint a nemek kozotti kiilonbségtétel hianya arra a felismerésre vezethetd vissza, hogy
minden egyenld: ,,There is no distinction between pleasure and pain, man and woman, success and failure
for the wise man who looks on everything as equal.” (Richards, n.¢.) Marshall forditasa szerint ez a felis-
merés: a mindegy ugyanaz: ,,The sage sees no difference between happiness and misery, man and woman,
adversity and success. Everything is seen to be the same.” (Marshall, 2005) Vanita sajat forditasaban az
utobbi megfogalmazast olvashatjuk. ,,“The Wise One, who sees the same everywhere, sees no difference
between happiness and sorrow, man and woman, fortune and misfortune.” (Vanita, 2005)
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fiként abrazoljak, de egyik formajaban ndi felével 1€p kapcsolatba. Androgiin meg-
jelenésének a neve: ardhanarishwara. Ekkor Shiva félig né — félig férfi. Jobb oldala
a férfi oldal, kék szinti. Bal fele a ndi: haja hosszt, teste rézsaszinii, melle van. Ezen
kiviil Shiva egy masik nem-valtashoz is kapcsolhatd. Ekkor névé valtozik, hogy
feleségét Parvatit homoerotikus kapcsolatban elégitse ki (Vanita, 2004, 130-131.).
Shiva nem-valtasanak hatdsara minden mas koriilotte 1év6 1ény névé alakul. (Vanita
2005, 82.) A szerzo6 felsorolja azokat az eseteket, amelyek ugyan nem a nem-valtas
példai, de a nemek kozotti hataratlépés fontos eseteit jelentik Shivahoz kapcsolodo-
an. Shiva mas himnem istenekkel egytitt utodokat nemz: Ayyappat Visnu-Mohini
segitségével, Kartikeya-t Agni segitségével. A masodik esetet a Shiva Purana-ban
talalhatd meg, az els6t pedig a szerzé 2000-ben megjelent Same-Sex Love in India:
Readings from Literature and History szoveggyujteményében.

Az indiai kultaraban és a hinduizmusban, valamint a kereszténység és az isz-
lam esetében is megfigyelhetd, hogy nemeket egyszerre tekintik nagyon fontosnak
a tarsadalmi szerepek szempontjabdl és spiritualis szempontbol rendkiviil 1ényeg-
telennek. Ez lehet6vé teszi, hogy bizonyos tarsadalmi szerepeket az egyes nemek
szamara sajatitsanak ki; timogatja azt az elképzelést, hogy spiritudlis értelemben
nincsen kiillonbség az emberek kozott. Love s Rite cimli miivében Vanita szamta-
lan példat hoz mindharom vallasbol a nemi relativitas eseteire: homoszexualitas,
nem-valtas, androgiin istenek. Ezekbdl kettét mutatok be: az elsd, a mar emlitett
lelki nemtelenséghez kapcsolddik; a masodik pedig a férfi hivokre, mint az istenség
menyasszonyara vonatkozik. Utobbi a férfias Menyasszony esetének értelmezését
gazdagitja. (Vanita 2005, 71-90.)

Vanita a lélek nemtelenségérol szold tanulmanyaban bemutatja a Mahabharata
egy szovegrészét: Sulabha és Janaka kiraly vitajat. Sulabha érvelése szerint a testnek
van neme, de az atman univerzalis én nemi semlegességet mutat. A test folyamato-
san valtozik ezért nemisége sem ugyanolyan. A nemek nem statikus, fix velejaroi a
testnek. Az atman nem tulajdona senkinek, senki sem iranyitja, az &tman nem cse-
lekszik. Ervelése szerint tehat nincs lényegi kiilonbség férfiak és nk kozott. Emiatt
a spiritualis célok eléréséhez sem a férjiikon keresztiik vezet a nék szdmara az ut.
Sajat példajan mutatja meg, hogy a szamszara aldl valo felszabaduléds a ndk szamara
is ugyanazokkal az eszkdzokkel lehetséges. (Vanita, 2003)

Mind a hindu, mind a keresztyén kozépkori szovegekben talalhaté menyasszony-
misztika erotikus mindségekkel latja el a férfi hivo €s férfi isten kapcsolatat. Ugyan-
akkor egyidejtiileg ,,heteroszexulizaljak™ is a kapcsolatot, tigy, hogy a hivé néi szere-
peket vesz fel. Ez a folyamat azonban nem lesz teljes, mert a hivoben egyszerre van
jelen maszkulinitasa a felvett feminin attitiiddel. A keresztény misztikanal az Enekek
Eneke, a hindu misztikéanal pedig az 6si szerelmi koltészet adja a fogalmi keretet. A
hindu ¢és a keresztény tradicio képviseldi altal hasznalt nyelvezet egyarant erotikus.
A hindu szovegek vilagosan irjak le az erotikus dleléseket, mig a keresztény irasok-
ban Krisztus sziizessége miatt ritkdn hasznalnak a szerzék hasonloan egyértelmii
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nyelvezetet. Mindkét vallasi tradicié szovegeinek értelmezésénél az erotikus képek
metaforikus jelentdségét hangsulyozzak a kommentatorok. (Vanita, 2005, 83-84.)

A nem-valtas esetek kategorizalasa

Priscilla Rachun Linn Gender Roles cimii szocikke a nem-valtasok vallastudo-
manyi értelmezésével foglalkozik. (Linn, 1995) Linn szamos vallasbdl valasztott
példakat a nem-valtozas bemutatasara. Sdmanizmus mellett a kereszténység (Jeanne
d’Arc), illetve amerikai bennsziilottek kulturajabdl (berdache — mas néven két-lelkii
emberek) is elemez eseteket. Az altala bemutatott nem-valtas esetek alapjan a ko-
vetkez6 kategoridkat alkotja: ideiglenes és allanddé nem-valtasok; valamint szintén
kettds felosztas érvényestl a vallasi kozdsségre gyakorolt hatds és a nem-valtason
atesett személy kozosségi megitélésének tekintetében: az elso attitiid a kiilonbségek
miatti kirekesztés, a masodik pedig szakralis szerepek tulajdonitasa a személynek.

A szerzd szerint megkiilonboztethetiink ideiglenes és allandé nem valtasokat.
El6bbit a szerz6 transzvesztita elnevezéssel illeti. Ide tartoznak a természetfeletti hi-
vas, vizi6 vagy alom altal el6idézett nem-valtasok, amelyek meghatarozott ideig tar-
tanak, vagy egy meghatarozott idészakhoz tartoznak és igy bizonyos idékozonként
visszatérnek. Ilyen alkalmak lehetnek pl. a termékenységi ritusok, atmeneti ritusok,
gyogyitd szertartasok, kiilonbozé évente ismétlodd valldsi tinnepek. A nem-valtas
masik fajtaja, az allando, amelyet Linn transzgendernek nevez. A Linn altal emlitett
vallasi példak esetében az alany természetfeletti erd birtokaba kertil, ezt kovetden s
ennek hatdsara torténik a nem-valtas. Ide a sdmanizmushoz tartozoé altala ismertetett
példakat sorolja.

Az altalam ismertetett esetek koziil egyértelmiien az ideilenes nem-valtashoz so-
rolhatéak az isoma ritushoz tartozé példak. A nd részérdl a nemek kozotti hatarok
atlépését rovidesen a rend helyreallitasat célzo ritus kdvet. Az anyai agu szellem
férfiként valé megjelenése a nd altal végrehajtott nemi-normaszegéshez kapcsold-
dik: azt a férfi oldalt szimbolizalja, amelyhez a n6 talsdgosan kozel keriilt. A ritus
soran a terméketlen nd, a nd férje és a gyodgyito is egy strukturalatlan allapotban van,
amelyre a nemi differencialatlansag és a normaszegés jellemzo. A hataratlépések a
kozosségbe vald sikeres reintegralodésig tartanak.

A tobbi altalam elemzett eset nem felel meg maradéktalanul Linn kritériumainak.
Az ideiglenes nem-valtas esetek nem kapcsolodnak ritusokhoz, szertartasokhoz, val-
lasi iinnepekhez. A transzgender példak esetében pedig nem természetfeletti hatalom
indukalja a normaszegést. A Linn-féle kategorizalas vallastudomanyi kritériumainak
figyelmen kiviil hagyésaval, pusztan a nem-valtas ideiglenes, illetve alland6 mivol-
tat tekintve az eseteket a kdvetkezdképpen kategorizaltam.

Az ideiglenes nem-valtasokhoz sorolom Shiva névé valasat, mely egy bizonyos
cél, a Parvatival valé homoerotikus egytittlét, érdekében torténik. Sikhandhini, a
nemtelen lélek reinkarnécioja és a férfias Menyasszony esete atmenetet képez a két
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kategoria kozott. Sikhandhini nem-valtasat a természetfeletti kozbeavatkozasa (va-
razserd idézte eld). Linn kritériumai alapjan az dlland6 nem-valtasokhoz tartozna ez
az eset. A nem-valtas egy évig tartott volna, de Szthtina feljebbval6ja miatt a valtas
id6tartama élete végéig tolodik ki. A nemtelen Iélek reinkarnécidja a sziiletéstol a
halalig tart, majd az ujjasziiletéstdl a kovetkezd halalig. Ha a sziiletés és halal kor-
forgasahoz viszonyitunk egy életnyi id6tartamot, akkor mindkét eset ideiglenesnek
tekinthetd. Az ndembu ritus idétartamahoz képest azonban allandénak is nevezhet-
jik. A férfias Menyasszony esetében fokozatos atalakulasrol beszéliink, amely nem
vezet el egy végleges, megmasithatatlan allapothoz. A maszkulin és feminin tulaj-
donsagok folyamatos fesziiltsége figyelheté meg a lélekben. Shiva ardhanarishwara
esetében Shiva egyik megjelenési formajardl van szo6, amelyet az allandé nemi ha-
taratlépésekhez sorolok.

Linn az ideiglenes-allando felosztason tul a kozdsség altal a nem-valtozason at-
esett személy kettds megitélésérol ir. Az elso fajtaja: a kirekesztés, a lathatd, a szoka-
sostol eltérd jelek miatt pl. berdache/két-lelkii emberek testileg kiilonboznek a torzs
tobbi tagjaitol. A masodik, a szakralis szerep: a csoport termékenységére, erejére,
egészségére van hatdssal a nem-valtozast atélt ember. A két megitélés egylittesen
ugyanarra a személyre vonatkozdan, de kiillonb6z6 idében eléfordulhat. Amikor a
személyre ugy tekintenek, mint, aki szakralis elénydket hoz a csoport szamara (pl
ritusok soran), akkor magasztaljak, mig maskor giiny vagy kirekesztés targya lehet.
Linn részletesen ir errdl a jelenségrol a simanok kapcsan (Linn, 1995)

A Linn altal alkalmazott kategoriak kivaloan alkalmazhatéak a sdmanok nemi
hataratlépéseinek elemzésére. Az altalam bemutatott esetek nagy részének értelme-
zésére nem alkalmasak ezek a kategéridk. A Turner altal bemutatott termékenységi-
gyogyito ritus esetében a terméketlen nd elkiilonitése a nd és a kdzosség érdekében
torténik. Nem pusztan a testi- vagy viselkedésbeli kiillonbségek idézik elé. Az elkii-
lonités célja a felborult rend Gjraalkotdsa. Mig a samanizmussal kapcsolatos példak
esetében a kirekesztés célja a fesziiltséget sziil6 massag lathataron kiviil helyezése. A
nem-valtasbol fakado szakralis elonyoknél pedig az el6zdvel ellentétes hozzaallast
mutatnak a kozosség tagjai: a nem-valtason atesett személy kulcsszerepet tolt be
krizis idején a csoport stabilitasanak, jolétének biztositdsaban. Ennek megfeleléen
értékes személyként kezelik, a csoport egyik legfontosabb tagja arra az idészakra,
amig szakralis szerepét betolti.

Gender-change és sex-change

Tanulmanyom gender-elmélettel foglalkozd részében a gender és bioldgiai nem
fogalmanak kiilonbségei alapjan kiilonbséget tettem a gender-valtas és biologiai
nem-valtas kifejezések kozott. Véleményem szerint az angol nyelvil szakirodalom-
ban a nemi-valtas esetek megnevezésére alkalmazott gender-change és sex-change
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kifejezéseket nem minden esetben hasznaljak kovetkezetesen. Eldszor az altalam
olvasott szerzok fogalomhasznalatat ismertetem, majd az altaluk leirt eseteket meg-
nevezéseit pontositom.

Tweed a gender kifejezéseket hasznalja, amikor altalaban a nemekrdl, mint kate-
goriakrdl beszél: mas kategoriakkal egyiitt, felsorolasszertien (Tweed, 20006, 18, 148,
179. stb.). Elméletének kifejtésénél a testi hataratlépések leirasanal szintén a gender
kifejezés jelenik meg. A gender-felcserélés (gender inversion) kifejezést hasznalja
(Tweed, 2006, 150.) a tarsadalmi hataratlépéseknél, mely a kozdsségi fesztivalok
velejaroja. Tweed emlit példakat nem-valtas esetekre. A nemi hataratlépések koziil
az atmeneti ritusokra val6 példai allnak a legkdzelebb az altalam vizsgalt témahoz.
Véleményem szerint Tweed kdvetkezetesen hasznalja a kifejezéseket.

Krahmer egyrészt a bioldgiai nemet hasznalja a nemek megkiilonboztetésére
(Krahmer, 2000, 308, 309, 311. stb.): az antikvitas- és patrisztika-korabeli esetek;
valamint a Bernat altal a bioldgiai adottsagokhoz tarsitott tulajdonsagok ismerteté-
sénél. A nem-valtas esetek megnevezése Krahmernél: a sex-change (Krahmer, 2000,
308, 309, 310, 322.). A Menyasszony nem-valtasanak részleteit tekintve helyesebb
lenne azonban a gender-valtas kifejezést haszndlni. A Menyasszony ugyanis nem a
bioldgiai neme valtozik, hanem férfias tulajdonsagokra tesz szert. Bernat bizonyos
negativ tulajdonsagokat a bioldgiai nem miatt adottnak vesz a n6knél, azonban azt is
kiemeli, hogy a Menyasszony kiilonbozik a ndktdl, mert pozitiv, férfias tulajdonsa-
gokkal rendelkezik (Mabillon 1896; Wright 2008, 38.4.).

Arnyalja a képet az, hogy tanulmanyaban a biolégiai nem kifejezést hasznalja
legtobbszor, de emellett fontos szerepe van a gender-elmélet szerinti forraselem-
zésnek (Krahmer 2004, 306, 307.). Ennek kapcsan beszél hagyomanyos gender-
hierarchiardl, amely Bernat szovegeiben jelenik meg (U.o. 311.), dsszetett gender-
szempontu képekrdl (U.o. gendered images, 316.) és gender szimbolikardl (U.o.
323-324.)).

Turner mivében (1966) kizardlag a biologiai nem kifejezést hasznalja. A ritua-
lis folyamat cimii mtivét 1966-ban publikalta. Ekkor kezdett a gender-kérdéskor a
feminizmus egyik kdzponti eleme lenni, az 1980-as évektol vitattak széles korben.
Ezért nem meglepd Turner nyelvhasznalata. Az altala bemutatott esetek koziil a gy6-
gyitora vonatkozd eset gender-valtas, hiszen a nemi hataratlépést a nyelvhasznalata
¢és viselkedés valtozasaban lehet megfigyelni. A ritus alanya, a nd, aki kozel keriilt
sajat férfi oldalahoz, elmulasztott olyan cselekedeteket, amelyek tarsadalmi szerepe
alapjan kotelességei lettek volna. Fontos megjegyezni, hogy Turner folyamatosan
felhivja a figyelmet a ritus ismertetésénél arra, hogy az ndembuknal a személy ko-
zOsségen beliili statusza szorosan kapcsolddik a nemhez és az életkorhoz. A gender-
valtas a n6 esetében a bioldgiai nemére is hatassal volt az ndembu hiedelmek szerint.
Iddszakosan terméketlenné valt, melynek kdvetkeztében a pubertasritus el6tt allo
gyerekekhez hasonlitjak. Az anyai 4gu ndi rokon férfi alakjaban valé megjelenése,
a mvweng’i esete szintén a nemi hataratlépések kozé tartozik. Mivel a néi rokon
szellem-alakjarol van szo, test hianyaban nem beszélhetlink bioldgiai nem-valtasrol;
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azonban gender-valtasrol sem lehet szo, hiszen nem a viselkedése, hanem megjele-
nési alakja valtozik.

Vanita a gender kifejezést hasznalja nemek elkiilonitésére, valamint a tarsadal-
mi szerepkdrdk nemek alapjan vald felosztasanak megnevezésére (Vanita, 2004,
128;122.). A LIélek nemtelenségének koncepcidjat, valamint a reinkarnaciok kovet-
keztében létrejovo nem-valtast is ezzel a kifejezéssel irja le (U.o. 124; 126.). Shiva
nemi transzformacioit a gender-valtasként nevezi meg. (U.o. 130.). A bioldgiai nem
kifejezést nem hasznalja a nemek ko6zotti kiilonbségtételre, csak a homo- vagy he-
teroszexualis kapcsolatok megnevezésére (U.o. same-sex desire 120.; same-sex
marriage/union/relation tobbek kozott: 119, 123.; heterosexual 121, 127.). Véle-
ményem szerint a Vanita altal bemutatott esetek mindegyike a bioldgiai valtozassal
jar, ezért a sex-change kifejezést alkalmasabb lenne a nem-valtasok leirasara. Bar
az atman nemtelen az egyes reinkarnaciokat dsszehasonlitva a test nemének meg-
valtozasarol beszélhetiink. Sikhandhini esetében a hazassagig tartd idészak gender-
valtas, hiszen férfiként nevelik és 0 is ennek megfelelden viselkedik. Azonban a
hazassagkotést kovetd idészakban egyértelmii, hogy testi valtozason megy keresz-
tiil. Mindkét Shivahoz kapesolddé példa sex-change, amennyiben egy isten esetében
beszélhetiink bioldgiai valtozasokrdl. Az egyik esetben teljes a biologiai nem valta-
sa, hiszen ndvé alakul at, ardhanarishwara formaja pedig androgiin jellegii — félig
férfi, félig nd. Véleményem szerint a szerz6 fogalomhasznalatanak oka a tanulmany
céljaban keresendd. A homoszexualis kapcsolatokkal foglalkozo vallasi szovegek
értelmezéséhez 1) szempontokat kivan hozzaadni azonos nemiiek kapcsolatainak
,,védelmében”.

Osszegzés

Tanulmanyomban a nemi hataratlépések harom vallasi hagyomanyhoz kapcso-
16d6 esetét mutattam be. Az esetek egymastol rendkiviil kiilonbozdek. Az elsé egy
kozépkori ciszterci szerzetes, Clairvaux-i Bernat misztikus irasa, melyben a lelki
példaképpel foglalkozik. A masodik a zambiai ndembu torzs termékenységi-gyo-
gyito ritusa. A harmadik a homoszexualis kapcsolatok példai kiilonbdz6 hindu szent
iratok alapjan. Hipotézisem az volt, hogy a vallasok olyan kulturalis rendszerek,
amelyek nemcsak a normateremtésre, hanem a normaszegésre is nytjtanak példa-
kat intézményesiilt formaban. A normateremtés €s normaszegés fogalmat Clifford
Geertz és foként Thomas Tweed elmélete alapjan hasznaltam.

Thomas Tweed elméletének két kdzponti vallasfunkcidja — a tartdzkodas (norma-
teremtés) €s az atkelés (normaszegés) — lehetové tette a kiillonb6zo nem-valtas ese-
tek elemzését egyenként, valamint 6sszehasonlité vallastudomanyi médszerrel. Az
Enekek Eneke-interpretaciok hagyomanya Origenészig nyulik vissza. Clairvaux-i
Bernat a feminin-negativ és a maszkulin-pozitiv képek hasznalataval kapcsolodik
ehhez a hagyomanyhoz, azonban meg is haladja a korabbi értelmezések kereteit. A
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Menyasszonyt, mint tokéletes lelket, androgiin jellegli Iényként jellemzi, aki Krisz-
tusra hasonlit a férfias és néies mindségek integralasa miatt.

A Menyasszonynak azonban el6szor férfiassa kellett valnia. Ezt kovetden a femi-
nin-negativ tulajdonsagokat meghaladva a feminin-pozitiv tulajdonsdgokra kellett
szert tennie. A Menyasszonyt igy nevezik a prédikacioban nemcsak a ndk, hanem
az emberek kozott is szépnek (erényesnek). Nemcsak a Menyasszony €s a Volegény
rendelkezik a feminin és maszkulin tulajdonsagokkal. A ,rendezett szerelemben”, a
kontemplacio legmagasabb fokaban a maszkulin és a feminin szeretet pozitiv oldalai
talalkoznak ugy, hogy az értelem iranyitja az érzéseket. Az Enekek Enekérél sz616
prédikaciok kapcsan bemutatott nem-valtas esetek f6lott nem lehet elsiklani meta-
forikus mivoltuk miatt. Klaniczay Gabor cikke (1994) alapjan utaltam arra, hogy a
Menyasszony, pozitiv vallasi szerepkdrként jelent meg a kdzépkori szentek, miszti-
kus nok és a vilagiak, a harmadrend tagjai szamara is. Bernat irasai hozzajarultak a
misztika és szerelmi érzés kapcsolatdnak megalapozasahoz; hatottak tobbek kozott
Hadewijch és Folignoi Angéla vallasi tapasztalataira, formaltak istenképiiket.

Nemcsak metaforikus értelemben beszélhetiink nem-valtasrol: Bernat ndies sze-
repkorokkel vald azonosulésa, illetve a néies metaforak alkalmazasa Krisztusra és
rendtarsaira (Bynum, 1977) példaként szolgal a nemek fluiditasara a kdzépkori szer-
zetesek korében. A szerzetes-lovag binaris oppozicid, valamint a szexualis inaktivi-
tas mind hozzajarultak a szerzetesek specialis nemi statuszahoz.

Clairvaux-i Bernat Enekek Enekérdl sz616 prédikacioinak megértéséhez Caroline
Bynum tanulmanya (1977), Thomas Moore a szexualis deviancidkat hangsulyozd
allegorikus szovegértelmezése (2000) és Thomas Laqueur elasztikus-nem elméle-
te (1992). Laqueur elmélete az antikvitas, kdzépkor és reneszansz nem-fogalmat
mutatja be. A szerzd szerint a kdzépkorra az ,,egy-nem modell” jellemzé: a nemnek
kiilonbdz6 pdlusai vannak. Nem a bioldgiai, hanem a tarsadalmi hovatartozas befo-
lyasolja a nemet, amelyre a fluiditas jellemzd. Laqueur nem-fogalma segitségével
Clairvaux-i Bernat nem-valtasa nem egy ¢les hataratlépésként, hanem az egyik po-
lus fel6l a masik irdnyaba valé elmozdulasként értelmezendd.

Az ndembu t6rzshoz kapesolodo példak az isoma ritushoz tartoztak. A hataratlé-
pése felboritotta a rendet az elhunyt anyai 4gu rokonok és a torzs tagjai kozott. A né
id6északos terméketlenségének megsziintetésére hajtjak végre az ndembuk az isoma
ritust. A limindlis allapotban a nemek differencialatlansaga figyelheté meg. Nem-
valtas torténik az anyai agi ndi rokon szellemének megjelenésével kapcsolatban;
illetve a ritus alatt a gyogyitéd is nemi normaszegést hajt végre. A liminalis allapot
alatt felfiiggesztésre keriilnek azok a hatarok, amelyek megszabjak a tarsadalmi sta-
tuszt, nemi stb. kiilonbségeket.

Hinduizmushoz kapcsolodé nem-valtas esetek biologiai atalakulasok voltak a
masik két példa legtobb esetével szemben. Az elsd két példa (Sikhandhini és a ,,nem-
telen 1élek™) két vallasi tanitasra épiil: az atman nemtelenségére, és a reinkarnaciora.
Sikhandhini nem-valtasat megelézden is férfiként élt: tigy nevelték fel, dltoztették
¢és hazasitottak ki. Azonban ez a hataratlépés nem volt ,,sikeres”. A csalas kideriilt és
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csak a bioldgiai — ,.teljes” atvaltozas utan élhetett férfiként. A nemtelen 1élek kiilon-
b6z6 nem testekbe torténd ujjasziiletése a nemek kdzotti hataratlépések egy masik
csoportjahoz: a homoszexualis kapcsolatok eredetéhez flizott magyarazat.

Két példa Shiva istenhez kapcsolodik Vanita tanulmanyaban (2004). Az egyik
androgiin alakja: Shiva ardhanarihswara, melynél félig férfi — félig nd. A masik
példa egy ideiglenes bioldgiai nem-valtas, melynek soran Shiva névé valtozik. Val-
tozasa hatassal van a kozelében 1év0 1étezdkre, 0k is ndvé valtoznak.

A nem-valtas esetek tovabbi kutatasanak témaja lehet a platoni androgiin 1ény
koncepcidja; az antikvitas nem-valtas esetei a Krahmer altal felsorolt (2000) szer-
z6knél. Mas vallasi hagyomanyok (iszlam, zsidosag, ortodox kereszténység, 1j
vallasi mozgalmak stb.) nem-valtas példainak kutatasa, lehetdség szerint résztve-
v6 megfigyeléssel. A Vanita éltal ismertetett (2005) hindu és kdzépkori keresztény
Menyasszony-metafora részletes kifejtése és dsszehasonlitasa. Valamint a nem-val-
tasnak, a tweedi elmélet és a Linn-féle kategoriak altal nem lefedett vallasi funkciok
feltérképezése.
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Szalay P. Csongor: Akhaj héroszok

., A miikénéi vallas egy képeskonyv szoveg nél-
kiil. Ha a képeket szolasra akarjuk birni, a legke-
zenfekvobb megoldas felhasznalni mas vallasok
analogiait... de a dolgok természetébol adodoan, a
keresést mégis eloszor magaban Gérogorszagban
és a kornyezo népek korében kellene kezdeni.”

M. P. Nilsson
(Nilsson 1925 10.)

Elismerem, jo okunk van az ovatossagra, ha
nem gorog adatokon alapulo dltalanositasokat
probalunk a gorégokre alkalmazni, de a gérog-
segtudomany onkeéntes elszigeteltségere egyaltalan
nem latok okot.

E. R. Dodds
(Dodds 2002 11.)

Ez a tanulmany az akhdj hérészokrol szol; és ezért néhany szoban eldszor arra
kell kitérnem, hogy mit értek én akhdj hérosz kifejezés alatt. Akhdjoknak a miikénéi
Gorogorszag®® népességét nevezték. A sz6 hettita formaja akhiyawa, az egyipto-
mi akhaiwasa, az 6gordg pedig akhaiosz. A késobbi epikus koltészetben Homérosz
is ,,akhdj dalidk”-nak nevezi a hdseit és kolteményeinek keretét a bronzkor adja.
Ugyanakkor Homérosz — akar egy személyt, akar egy hagyomanyt értiink is e név
alatt — problémas annyiban, hogy miiveiben a legkiilonfélébb modokon keverednek
egymassal a miikénéi kornak, sajat koranak és a kettd kozotti periodusnak targyai,
szokasai és hiedelmei. Eppugy felbukkanhat nala egy i.e. XVI. sz-i vadkanagyarsisak
leirasa, mint a VIIL. sz. kleosz-elképzelése, mely a hirnéven til semmit sem kinal az
embernek a halal utan. ,,Homérosz” tehat, mint az elsé jelentds gordg nyelvii szoveg
jol hasznalhat6 bar, de nagy koriiltekintést igényel. Tanulmanyomban mindenesetre

209 Nagyjabol az i.e. 1600-t61 1200-ig terjedd id6szak.
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az akhdj elsésorban a miikénéi gorogoket jelenti, masodsorban pedig azt, akit ezek-
ben a miikénéiekben a késébbi gorogok lattak.

A tanulmany elséként a hérosz kifejezés jelentésével foglalkozik, majd ezt ko-
veti a teljes fejlettségében levd héroszkultusz bemutatdsa. Noha az ebben leirtaknak
csak csirai lehettek meg a miikénéi korban mégis érdemes egy atfogd képet festeni a
kultuszrél, mert leglényegesebb vonasai — a hatalmas halottba vetett hit, ennek jelen-
valdsaga és hatoereje az élok vilagara €s az 6t megtiszteld siri aldozatok —, egészen
bizonyosan 1éteztek mar, nem csak a miikénéiek korében, de a kdzods indoeurdpai
elképzelések és gyakorlatok kozott is.

Ezt kdvetden elsésorban a miikénéi tarsadalom feje, a wanax istenitésének be-
mutatdsa keriil sorra; ugyanis megalapozott feltételezés, hogy a bronzkori Gérdg-
orszagban nem csak a megisteniilt halottban, de az ¢l6 istenben is hittek. Kiilon
kisebb részt szentelek annak a kérdésnek, hogy mitdl lesz valaki €16 isten és isteni
halott, végiil a miikénéiek legkorabbi tulvilag elképzelését igyekszem feltarni, azt
a teret tehat, ahol az isteni halottak tartozkodnak. Befejezésként pedig arra térek ki
roviden, felhasznalva mas (elsdsorban indoeurdpai) vallasok és mitologidk analdgi-
ait is, hogy milyen viszonyban all egymassal az ember, a (megisteniilt) halott és az
antropomorf istenség.

Roviden szot kell ejteni arrdl is, hogy az 6gordg hérdszok témajaval milyen
mostohan banik a magyar nyelvii szakirodalom. Elszort morzsaktdl, itt-ott fellelhe-
té néhany utaldstol eltekintve hazai irodalma a témanak gyakorlatilag nem Iétezik.
Kivételként meg kell emliteni Makkay Janos, foként régészeti leletekkel foglalkozd
mvét az Odiisszusz evezojé-t, valamint Hornyanszky Gyula kis kdnyvét az ,,6sg6-
rog” halotti jatékokrol, melyet még 1900-ban irt. Talan még Bolonyai Gabor (mind-
Osszesen hat oldalnyi) irasa a hérdészkultuszrél, az ami emlitésre érdemes, bar ez
elsdsorban csak Philosztratosz Hdstorténetére reflektal 2!

Félistenek és héroszok

A Gyorkosy-Kapitanffy-Tegyey-féle Ogorog nagyszotarat a fipog (hérosz)?!!
szondl feliitve a kovetkezd meghatarozast talalni: 1. vitéz; harcos; 2. félisten. Ez a
meghatarozas némiképp pontatlan, hiszen az olyan kultarhéroszok,?'? mint példaul
Triptolemosz, egyaltalan nem voltak harcosok, a ,,félisten”—ség kérdése pedig mar-
is olyan probléma, amivel érdemes hosszabban is foglalkozni. Az Ilidsz XVI. éne-
kében, Héra Zeuszhoz intézett szavai arrol tajékoztatnak, hogy ,.éppen elég harcol
Priamosz nagy vara koriil most gyermeke istennek” (Homérosz: Iliasz XVI. 448-

210 A harom konyv pontos adatai az irodalomjegyzékben talalhatok.

211 Tobbes szamban fipoeg (hérdesz)

212 A kultirhés olyan szerepld a mitoszokban, aki elsdként szerzi meg, vagy allitja eld az emberek sza-
mara a kulturalis javakat; tiizet, mesterségeket, kultirnévényeket. Tokarev 1988, 159 (Kultiirhds cimszo.)
Triptolemosz a gabonatermesztést vezette be Gordgorszagban.
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449).213 Csakhogy alaposabban szemiigyre véve a Troja koriil harcold dalidk felme-
no6irdl sz616 tuddsitasokat, hamar kideriil, hogy Homérosz itt nem sz6 szerint érti azt,
hogy ezek az istenek gyermekei lennének. A hajokatalégusban megemlitett negy-
vennégy akhdaj parancsnok koziil csupan Akhilleusz, (Zliasz 1.280 és tobb helyen)
illetve Arész két jelentéktelen fia, Aszkalaphosz és Ialmenosz (Ilidsz 11. 510-515 és
tobb helyen) félistenek a sz6 szoros értelmében. A huszonét trojai vezér koziil pedig
csak Aineiasznak ({liasz I1. 820 és tobb helyen) és Szarpédonnak (Ilidsz V. 627-637
¢és tobb helyen) isten az egyik sziildje. Magat azt a kifejezést, hogy ,,félistenek”,
vagyis ,,hémitheoi” (fuibeor), egyetlen kivételtdl eltekintve nem is lehet megtalalni
az [lidszban. Ez az egy kivétel a XII. énekben bukkan fel a trdjai sik leirasakor:

... hol a pajzsok, a harc-sisakok sokasdga
hullt a fovenybe s a félisten daliak seregestiil... 23
Kai NubEwv yévog avdpdv (kai hémithedn genosz andron)

Ehhez a szakaszhoz két megjegyzést kell fiizni. Az elsd, hogy az egyik korai
Iliasz kommentar szerzdje, Walter Leaf teljesen értetleniil all az itt szerepld kifejezés
el6tt. Szerinte a wBéwv egy olyan kifejezés, ami nem csak, hogy egyetlen egyszer
szerepel Homérosznal, de teljesen dsszeegyeztethetetlen is az 6 hérosz—képzetével.
Leaf szerint ugyanis Homérosz héroszai erésebbek bar a kdzonséges férfiaknal, am
mégsem tobbek embernél (Leaf, 1900 ad lliasz X11.23). G.S. Kirk, hat kotetes Ili-
asz kommentarja, amely csaknem szaz évvel késobbi, mint a Leaf-féle kommentar,
ugyancsak azt irja, hogy Homérosz nem tekinti a héroszokat a Iények egy kiilon
osztalyanak, éppen ezért nem is hasznalja ezt a terminust, amely csak itt tlinik fel az
Iliaszban. Kirk hozzafiizi még, hogy jelen szakasz kiilonlegessége még, hogy a nar-
rator nem kortars megfigyeloként meséli el az eseményeket, hanem egy késdbbi kor
nézdépontjabodl, ahonnan visszatekintve e hésok mar nagyon is félisteninek tlinhet-
tek (Kirk 1993 ad /lidsz X11.23 nubéwv). Mindkét kommentar szerzdje téved, noha
észrevételiik, hogy 1étezik egy parhuzamos hésziodoszi szakasz, nagyon is helytal-
16, és valdjaban ez az a szoveghely, amely kiindulopontjaul szolgalhat a homéroszi
felistenek” értelmezéséhez. A mondott passzus Hésziodosz Munkadk és napok c.
kolteményében talalhato, a vildgkorszakok leirdsanal. A leiras az aranykortdl kezdve
koveti az egyes korszakokban €16 emberek sorsat és a negyedik korhoz érve emliti
meg a ,,félisteneket”:

...mas embert allitott Zeusz ismét a vilagba, 157
jobb s igazabb volt, mint az elobbi, ez uj, negyedik rend,
isteni hosok rendje, neviik félisten a foldon,

213 Devecseri Gabor forditasa. Az Ilidsz és az Odiisszeia idézetek esetében a tovabbiakban is ez a for-
ditas lesz hasznalva.
214 Tobbes szamu, genitivus alak: ,,félisteneknek”™.
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avdpdv Npodov Bgiov yévoc, ol kadfovtat nuidsot, >’

(andron héron theion genosz, hoi kaleontai hémitheoi)

fold végnélkiili térein ok jartak mieldttiink. 160
Emberolé csata, irto harc pusztitja ki oket,

részben a hétkapuju Thébaiban, a kadmoszi foldon,

mig a Dagadtlabu dus nydjaiért tusakodnak,

mdsokat elcsalt messzire, tengeren dt a hajokkal

szepfiirtii Helenaért Troja alatt tusakodni. 165

Hésziodosznal tehat mindenki a félistenek ,,fajaba” tartozott, aki abban a korban
¢lt, ugyantigy, ahogy mindenki a ,,vaskor” nemzettségéhez tartozott, aki a félistenek
utani korban sziiletett(Hésziodosz: Munkdk és napok 174-176).2¢

A félistenek” kifejezés hasznalatdval kapcsolatos masik fontos megjegyzés,
hogy Homéroszt és Hésziodoszt kdvetden szamos archaikus és klasszikus szerzé
alkalmazta e szot, am soha sem egyes szamban.?!” Senkire nem mondtak, hogy ,,egy
félisten”, annak kifejezésére, hogy az egyik sziildje isten a masik pedig halando.
A sz6 mindig tobbes szamban jelenik meg. From Kings to Demigods c. rovid, de
anndl tartalmasabb tanulmanyaban Hans van Wees egy arisztotelészi példat hoz fel
ezzel kapcsolatban (Wees, 2006. 364). Ebben Arisztotelész arrol beszél, hogy tul
altalanosan beszéliink, ha Akhilleuszt azon az alapon dicsérjiik, hogy ember ¢s a
félistenek egyike, hiszen ez masokra, példaul Diomédészre, éppugy igaz (Ariszto-
telész: Rétorika 1396b 10-14). Arisztotelész itt egyes szdmban hasznélja az ember
kifejezést, de a ,,félisten” helyett a ,,félistenek egyike” kifejezéssel é1.'® Tovabba
Diomédészt hozza fel ellenpéldaként, holott az Ilidszbdl tudjuk, hogy Diomédész
nem rendelkezett ténylegesen isteni sziil6kkel '

Végkovetkeztetésiil ezzel kapcsolatban annyi mondhaté el, hogy az 6gorogok
korében a ,.félistenek™ az emberfeletti 1ények egy olyan csoportjat jelentette, amely
valahol kozéptajon helyezkedett el az istenek és a kozonséges halandok kozt. Ezekre
a lényekre azonban ,,félistenek” helyett gyakrabban hasznaltak a héroszok kifejezést.

Maganak a hérosz szonak a jelentésére térve: ez két értelmezés iranyabol ko-
zelithetd meg, de a kettd kolesonosen kizarja egymast. Egyik oldalrdl a vallasos
és szekularis szohaszndlat vizsgélata fel6li, masik oldalrol az etimoldgia iranya-
bol torténd megkdzelitést kell megemliteni. Pindar and the Cult of Heroes cimii
konyvében Bruno Currie azzal a feltételezéssel €1, hogy a hérdsz-mivolt eredetileg a

215 Tobbes szdmu, nominativus alak: ,,félistenek™.

216 Trencsényi-Waldapfel Imre forditasa. A hésziodoszi idézeteknél a tovabbiakban is ezt a forditast
hasznaljuk.

217 PL: Alkman F'1.7, Euripidész: Iphigeneia Auliszban 172, Kallinosz F'1.19-20 és masok. Két homéro-
szi himnusz is félisten hosoket emlit: XXXI1.19. (4 Naphoz), XXXI1.18-19. (4 Holdhoz)

218 Az idézett arisztotelészi mii magyar forditasaban ez nem jon at. Ott egyes szamban lett leforditva
a ,félisten”. (Telosz Kiado 1999, 122. Ford.: Adamik Tamas.) Ugyanez igaz az el6z6 oldalon talalhatd
hésziodoszi forditasra.

219 1l.: XIV. 110-127 ,, ... apam nekem is hés volt... Tiideusz... Adrésztosznak vette egyik lanyat felesé-
giil ...”
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tiszteletadas egy szobeli kifejezése, mely vallasi és szekularis értelemben egyarant
hasznalhato volt (Currie, 2005. 63-64). Currie a héroszt, a wanax €s potnia kifejezé-
sekkel allitja egy sorba, amelyek ugyancsak alkalmasak voltak mind vallasos, mind
szekularis kontextusban valo hasznalatra. Ugy gondolja, hogy a miikénéi gorogok
mar a hérész sz6 mindkét hasznalatat ismerhették: alighanem a nem vallasi haszna-
lat nyomai lathatok két Knosszoszbol valo, linearis B irassal irt tablan (KN Sc244
és KN Xd116.b), a vallasos hasznalatot pedig két piiloszi tabla latszik igazolni (PY
Fr.1204 és PY Tn316.5).2° Currie szerint a wanax €s a hérosz a miikénéi tarsadalmi
hierarchia titulusai lehettek, nagyjabol a ,kirdly” és az ,,ar” szavaknak megfeleld
hasznalatban. A hérészok egy olyan osztalyt alkothattak a kiraly alatt, ami nagyjabol
az ,urak”, ,lovagok” vagy ,,grofok” osztalyanak felelt meg. Valdszintileg 6k voltak
azok a szekér-birtoklo nemesek, akik a csapatokat a csataba vezették (Currie, 2005.
65). Elméletébdl logikusan kovetkezik, hogy az erésen rétegzett miikénéi civiliza-
ci6 0sszeomlasaval a tarsadalmi hierarchidban zlrzavar tamadt, és ez jelentéstani
valtozasokat hozott a nyelvben is. Ahogy a wanax ¢s hérdsz, mint rang eltiint, ezzel
egylitt e szavak jelentése is elavult mint szekularis titulus, és csupan az archaizalod
szovegkornyezet szamara maradt fenntartva, melynek kerete a bronzkor volt. Ez a
hoskoltészet, melyben a fljpog mar a szoveg keletkezésekor is régies kifejezés le-
hetett. Talan a bronzkori hérészokat magasztaldé énekmonddknak kdszonhetd hogy
a ,heroszok” kifejezés jelentésének metonimikus kiterjesztése révén mindazokat
kezdte jelenteni, akik abban a régmult korban éltek (Currie, 2005. 65-70). Currie
elképzelése szerint az archaikus és klasszikus kor gérogjei szamara az epika, és az
altala megorokitett idészak: modern terminussal a bronzkor hérdszai egyrészt sze-
kuléaris jelentséggel rendelkeztek, mely nagyjabol a Kerekasztal lovagjainak statu-
szaval vethetd egybe (1évén, hogy 6k is egy rég kihalt lovagrend tagjai), masrészt
viszont vallasos jelentdséggel is, ez pedig leginkabb a keresztény szentekére emlé-
keztet. Azonban a szentek listaja nyitott, oda az 1. szdzadban élt szentek mellé akar
maiak is felvételt nyerhetnek. Tovabba; csak a halalat kovetden valhat valaki szentté,
de akit mar egyszer szentté avattak, arra valamilyen szinten gy tekintenek, mint
aki ¢életében is szent volt. Currie szerint a hérdsz szekularis hasznalata ugyanakkor
valdszintileg korlatozottabb volt, mint a ,,(Kerekasztal) lovag(ja)” terminus, vallasos
hasznalata viszont nyitottabb volt, mint a ,,szent” titulusé.

A hérosz szo értelmezésének masik megkozelitése az etimologia. Erdemes ezt
Fustel De Coulanges egy vonatkozo jegyzetével kezdeni, mely a XIX. szdzadban
megjelent, de maig értékes tanulmanyaban, Az okori kozsegben taldlhato. ,,Valo-
szinli, hogy a fipmg szonak eredeti jelentése vala: halott. A felirat nyelve,” (t.i. a
sirfeliraté) ,,mely... a régi értelmet leginkabb fenntartja, gyakran alkalmazza a fjpwg
sz6t az egyszerl halott jelentésének kifejezésére” (Coulanges, 1883. 23). Ezzel egy-
becseng, amit Bachofen ir Az anyajog-ban: ,,Tzetzés szerint... a foldet to erinek, hé
eranak nevezik... Héra az argosi fold-anya... héros a folddel ujra egyesiilt; Déméter

220 Ez utdbbi kettd emliti a Triszhérdsz nevii Iényt, akirél egy késobbi fejezetben még lesz szo.
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fold-lelkéhez tapadd, benne tovabb €16 hos...” (Bachofen, 1978. 198-199) Graves
is valami hasonl6t allit: ,,A hérosz, miként mar a szd is sejteti, Héranak felaldozott
szent kirdly volt, akinek teste a foldben nyugodott, lelke pedig elszallt andalogni
Héra paradicsoméba az Eszaki Szél mogé.” (Graves, 2001. 47). Bar a hérosz sz
etimologiaja korantsem nevezhetd bizonyitottnak, a fenti néhany példa arra mutat,
hogy a hérdsz a halallal és a halottat magéaba fogadé folddel allt szoros kapcsolatban.
Es valoban; 1ényegét tekintve — ha nem is kizarélagosan! — a hérészkultusz halott-
kultusz.

Héroszkultusz és hérészmitolégia??!

A miikénéi fellegvar Oroszlanos Kapujan atlépve az elsd, ami az ember sze-
me elé tarul, a kiralyok kélapokkal dvezett aknasirjai; az A-sirkor. E kélapokkal a
kiiklopikus falak folépiilte utan keritették el a korabbi kiralyok nyughelyét, mely arra
vall, hogy a falakon beliili sirokat igyekeztek elkiiloniteni az élok vilagatol. A sirkor-
zet feltarasi munkalatai soran a régészek eréfeszitéseinek hala felszinre keriilt egy
alacsony oltar is, mely a hérosztisztelet aktiv jelenlétére utal. Bar a kultikus aktivitas
pontos természete még nem teljesen tisztazott és maga az oltar sem tlinik altaldnos
kelléknek a késobbi miikénéi sirokban, mas hasonl6 oltarokat is talaltak Gordgor-
szag szerte; Messzénidban, Argoliszban, Dendraban és Vapheional. A széban forgd
oltart egyébként az A-sirkdr IV-es szamu sirja felett fedezték fel és aligha szolgal-
hatott mas célt, mint hogy a holtnak tett felajanlasok, nevezetesen az italaldozatok
és a folotte legyilkolt véresaldozatok vérének gytijtéedénye legyen (Katsapis, 2006.
133). Az itt zajl6 kultusz idejében Miikéné urai feltehetéen nem azonos dinasztidbol
szarmaztak azokkal, akiket a sirkorzetben 6rok nyugalomra helyeztek. (Legalabbis a
korszak temetkezési szokasaiban bekovetkezett valtozasok erre engednek kdvetkez-
tetni.) A kultusz megléte mégis azt sejteti, hogy az egymast valto, egymassal vérségi
kapcsolatot felmutatni talan nem is tud6 uralkodohazak tisztelettel 6vezték elédeiket
(mitoldgiai kdrnyezetbe helyezve; a Pelopidak tisztelték a Perszeusz dinasztiat).

A kiralyokon kiviil a varosok alapitéi is kultikus tiszteletben részestiltek (jol-
lehet a mitikus idékben ezek maguk is kirdlyok voltak). Athénban temploma volt
Kekropsznak és Thészeusznak is, Théran Théraszt, Milétoszban Néleuszt része-
sitették isteni tiszteletben. A torténeti idok szerepldi koziil; Kherszonészoszban
Miltiadésznek, a sziirakuszai Aetna varosaban pedig Hierénnak jart az alapitok
kultusza. A masodik szazadi utazd, Pauszaniasz szamara, valamennyi varos képes
volt felidézni alapitdja nevét, csaladfajat és hdsies cselekedeteit. E nevek és tettek
a vallasi élet részét képezték, mit évrol évre felidéztek, s igy nem kophatott ki az
emlékezetiikbdl (Coulanges, 1883. 200-201).

221 A kultusz a ,,mag”, amelynek a mitologia a ,,holdudvara”. A héroszkultusz és a héroszmitologia két
teljesen eltérd tartalmu fogalom, am ebben a fejezetben a legvaltozatosabb mdodon fog keveredni a kettd;
a héroszokhoz kotédo képzetek altalanos bemutatasahoz ez egy megfeleld modszer.
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A héroszkultusz egyik legjelentdsebb elemét képezik a temetéshez kapcsolodo
szertartasok. Amennyire megallapithatd, ezek a ritusok a miikénéi kortél kezdve
nem sokat valtoztak a torténelem soran (Felton, 2009. 25-26). El6szor ravatalra he-
lyezték a tisztara mosott, illatszerekkel megkent elhunytat, hogy a hozzatartozok a
hagyomanyoknak megfeleléen megsirathassak. A ,kiterités” napjat kdvetd éjjelen
a testet a sirhelyhez vitték, ahol étel—, ital- (bor), és olivaolaj—aldozatot mutattak
be a halottnak. A halalt nem tekintették véglegesnek, az elhunyt tovabbra is ,,hatni”
tudott az ¢lok vilagara, jelen volt a fold alatt vagy a sirnal, ezért a holttal egyiitt
eltemették mindazt, mirdl ugy vélték sziiksége lehet ra; ruhat, ékszert, fegyvert és
edényeket. Ezek a sirmellékletek nem a hétkoznapi targyak korébdl kertiltek ki.
Diszruhak, csodalatos, harci- és vadaszjeleneteket abrazold berakéasos pengék, arany
halotti maszkok, melyeknek Egyiptomon kiviil nehezen talalni masat — ezek alkot-
tak a férfiak kiséretét a tilvilagra. Fiilonfiiggdk, mives nyaklancok és ornamentalis
aranylemezkékkel dtisan varrt 61tdzékek képezték a ndi sirmellékleteket. Diadémok,
koves és aranygytiriik mindkét nem temetkezésébdl keriiltek eld, néha pedig olyan
egzotikus targyak is elkisérték a holtakat, mint az a strucctojas, amit Schliemann
fedezett fel a miikénéi A—sirkor egyik aknajaban. A temetési szertartashoz allat—, és/
vagy ember-aldozat is tartozott; a halottal eltemették feleségét, dgyasait, szolgait és
lovat.2 Akhilleusz tizenkét trojai ifjat ,,nyakazott le” Patroklosz sirjanal*?, s midén
mar 6 maga is a fold alatt nyugodott addig nem engedte hazatérni a Trojat feldulo,
gyOztes akhajokat, mig azok neki Poliixenét oda nem adtak.?*

A temetés nélkiilozhetetlen fontossagli volt a gérdg valldsban, mert a lelket ez
altal kototték foldalatti székhelyéhez (az elhantolt testhez), s ezzel biztositottak,
hogy ne valjék nyugtalan, bolyong6 szellemmé. A kisértd Iélek folytonosan zaklatta,
ijesztgette az éldoket, termésiikre pusztulast, rajuk magukra betegségeket bocsatott. A
szellem rosszindulatat 6nnon szerencsétlensége valtotta ki — a sir nyugalmanak és a
neki jard aldozatoknak hianya —, igy érthetd, hogy az dkor embere jobban félt attol,
hogy esetleg temetetlen marad, mint magatdl a halalnak tényét6l. Ezért konyorgott
Hektor, hogy ha legy6zi Akhilleusz 6t, temetetleniil ne hagyja,?? ezért volt kiilono-
sen kegyetlen az istenekkel szemben tiszteletlen kisebbik Aiasz haldla, aki a tenger-
be veszett (Homérosz: Odiisszeia 1V. 499-511), és ezért szamitott a legstulyosabb

222 Tokarev 1988 Poliixené cimszo, Katsapis, 2006. 133. Szamos 16- és kutyacsontvaz a régészeti bizo-
nyiték az allataldozatok gyakorlatara. Példa ra: Vapheio, Marathon, Aidonia és Miikéné.

223 Csampaslabu barom, hizott kos hullt tomegestdl |ekkor a maglya elétt; ...| Mézzel olajjal telt kor-
sokat tett kerevetje | mellé még, és négy meredeknyaku szép paripadt is | nagy sebesen maglyara rakott,
sohajtva erdsen. | Hiv ebe szama kilenc volt Patroklosznak, ezekbdl | most kettSt nyakazott le Akhilleusz
és odadobta; | majd a nemes troszok seregébdl olt le tizenkét | ifju vitézt érccel (Ilidsz. XXIII. 166-176.)
224 Péleusz sarj Akhilleusz megjelent a sir | orman, s itt tartia mind a hellének hadat, | habar ma mar
eveznének honuk felé: | névéremet, Poliixendt kivanja, hogy | a sirjan drdaga dldozat, s diis dij legyen.
(Euripidész: Hekabé 37-41.)

225 Kérlek a lelkedre, s térdedre is és sziileidre, | rajtam akhaj ebeket lakomdzni ne hagyj a hajoknal:
| vedd inkabb az aranykincset, meg a sok rezet értem, | mit neked édesapdam és urné édesanyam ad.: | és
add ki nekik tetemem, hogy a tréjai férfiak és nék | nékem, a holtnak a maglya tiizét adjak, ahogy illik.
(Iliasz XXII. 338-343.)
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itéletnek az antik tarsadalomban, ha valakit6l a sir nyugalmat megtagadtak. Az antik
dramairok tobbszor is kdzponti problémava emelték e kérdést; elég, ha pusztan Euri-
pidész Hekabéjara gondolunk, hol Poliidorosz végtisztességének kérdése meriil fel.
Vagy ki ne emlékezne Kreon itéletére Szophoklész Antigonéjabol? Az Ilidsz Priamo-
sza sajat életét kockaztatva lopodzik be az akhaj taborba csak hogy fia holttesét Ak-
hilleusz neki kiadja. Agamemndn sem a ,,nagy” Aiasz, sem Palamédész testét nem
engedte elhantolni (Szophoklész: Aiasz 10471050, Philosztratosz 33. 32). De nem
csak a koltdi hagyomanybdl ismeretes az, hogy a holtak eltemetése milyen kézponti
szerepet toltott be a gordogok gondolkodasaban. Még a hadban allo felek is kiadtak
egymasnak halottjaikat, s temetésiik idejére fegyvernyugvast hirdettek (Thukiidi-
dész V.11, VI.71. és egyéb helyek). Eppen ezért keltett nagy felhaborodést az az
eset, amikor i.e. 424-ben az athéniak felett gy6zedelmeskedo thébaiak megtagadtak
a holtak kiadasat, s a hozzajuk ez iigyben érkezett kovetnek dolgavégezetleniil kel-
lett visszatérnie dvéihez. De még 6k is engedékenynek mutatkoztak néhany héttel
késébb, mikor az athéniak masodszor is e kéréssel fordultak hozzajuk. Igaz addigra
bevették Déliont, s az Apollon—szentély melynek visszaadasatol tették fliggévé a
testek kiszolgaltatasat mar birtokukba jutott (Thukiididész I'V. 97-101).

Ami pedig a holtak eltemetésének modjat illeti, ugy tiinik Szophoklésznél a jelké-
pes elfoldelés is elegenddnek bizonyult — Antigoné csupan vékony porréteget hintett
Poliineikész testére —, mas esetben azonban eléfordult, hogy a temetésnek pontosan
ugy kellett lezajlania, miként azt a halott megkivanta. J6 példa erre a Csaszaréletraj-
zok ir6janak, Suetoniusnak az alabbi, Caligula csaszarra vonatkozo leirasa:

Holttesteét titokban a Lamia-féle kertekbe szallitottak, és miutan félig-
meddig elégették egy hevenyészett maglyan, huztak folé egy vékony
gveptéglaréteget. Kesobb a szamiizetésbol hazatérd noverei kidstak,
elhamvasztottak és eltemették. Koztudott, hogy mig ez be nem kévet-
kezett, a kert oreit kiseretek zaklattak,; a hazban pedig, ahol megolték,
egyetlen éjszaka sem mult el valami hatborzongato esemény nélkiil,
mig vegiil maga a haz is leégett. Vele egy idében halt meg felesége,
Caesonia egy centurio kardjatol, és a kislanya is, akit a falhoz vagtak

(Suetonius: Caligula 59).

Itt tehat a temetési szertartasok és imaformulak tokéletes végrehajtasat kovetelte
meg a szellem. Caligula életében is erdszakos és kovetel6dzo férfi volt, ugy tlnik,
jellemén nem sokat valtoztatott, hogy ¢letének fonalat eltépték a Sorsistenndk. A
megfeleld imak ¢és varazsmondasok a lelket a sirba zartak, ezek hijan az konnyen
visszatérhetett az éloket kisérteni. S ahogy léteztek varazsformulak a lelkek leko-
téséhez, épp ugy akadtak ellentétes hatasu imak is, amelyekkel azokat a sir iiregé-
bol az ¢élok vilagaba szolithattak. A halottak, pontosabban a hérészok megidézésnek
modjarol a késébbiek soran lesz majd részletesebben szo, itt csupan még egy pél-
daval szeretném érzékeltetni, hogy mennyire komolyan vették a gdrdogdk halottjaik
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eltemetését és mily szigoruan toroltdk meg az e téren megmutatkozé hanyagsagot.
A peloponnészoszi haboru sordn az Arginuszainal zajlo tengeri litkdzetben az athé-
niak gydzelmet arattak, de huszonot athéni hajoé is hullamsirba meriilt. A hadvezérek
elébb a holttestek sszeszedése mellett dontottek, utdobb azonban eltantoritotta Oket
ettdl a rajuk szakado szél és zivatar. Abban, hogy az id6jaras visszavonulasra kész-
tethette Oket, szerepet jatszott az a tény is, hogy 6k poliszuk felvildgosultabb, miivel-
tebb koréhez tartoztak; azt a nézOpontot vallottak, hogy a 1¢lek teljesen elkiiloniil a
testtdl, elébbinek sorsa szemernyit sincs az utdbbihoz kdtve, a 1¢élek nyugalma nem a
foldbe vagy hullamsirba zart tetemt6l fiigg. Ilyen megfontolasbol nem kockaztattak
hat a sajat életiiket a holttestek Osszegytijtése végett, s bar az litkdzetet megnyer-
ték, az athéni népbirdsag utébb haldlra itélte 6ket hanyagsaguk miatt (Xenophon:
Hellénika 1. 6. 33, 1. 7. 1-34, Coulanges, 2003. 13).

A kovetkezdkben sziikséges roviden kitérni a hamvasztasos €s sirgddros temetés
viszonyara is. A halottaknak a gérdg vallasban és mitoldgiaban betdltott szerepérol
irt cikkében Debbie Felton 2009-ben. Azt irja, hogy az i.e. 1200-as éveket megeld-
zben illetve kb. 900-t6l az archaikus korig a sirgddros temetés volt népszerti, 1200
és 900 kozt, valamint az archaikus kortdl a klasszikus korig inkdbb a hamvasztast
részesitették eldnyben, mig ezt kovetéen mindkét modszer egyforma népszeriiség-
nek orvendett (Felton, 2009. 25). Ez egy elég altalanosan elfogadott allaspont a ku-
tatok korében, noha Wilhelm Dérpfeld ezt a néz6épontot mar a huszadik szazad elsé
évtizedében elég vilagosan megcafolta. Mivel indokalatlannak tlinik az az allitas,
hogy az okori gorogok idérdl idére valtoztassanak temetési szokéasaikon, ezért a
tovabbiakban a Dorpfeld képviselte allaspontot fogom elfogadni és kovetni. Eszerint
egészen a legkorabbi idoktdl a kereszténység elterjedéséig mind a két temetési elja-
ras hasznalatban volt. Azonban nem egymas mellett, mint ahogy az magatdl értet6dd
lenne, hanem egymas utan. A halottak maradvanyai enyhébb vagy erésebb égetést
kovetden keriiltek elfoldelésre, attol fiiggden, hogy az illetd otthon, vagy hazajatol
tavol hunyt-e el.

A gorogok korében altalanos volt a szokas, hogy ha valaki idegenben veszitette
¢letét, annak maradvanyait, amennyiben volt rd mod, hazaszallitottak. Ha erre nem
adodott alkalom, akkor legalabb egy iires sirdombot, kenotaphiont allitottak a tisz-
teletére. Ahogy Euripidész Helenéje mondja: ,, Tengerbe haltal, én azért e fold urat
| megkérném, puszta sirba hadd temethesselek.” (Euripidész: Helené 1057-1058.)
Vergiliusnal az elhalt Deiphobus héshoz szoél igy Aeneas: ,,Akkor iires sirhalmot
emeltem a trdjai parton, | ... | Fegyvered és nevedet ma is 6rzi e hely, de a tested | 6
tars, nem leltem, s nem tettem az otthoni foldbe.” (Vergilius: Aeneis VI. 505-508.)
A meg nem talalt, vagy haza nem szallithat6 tetemet egyazon szertartassal blcsuz-
tattak, mint azt ki szokdsos temetésben részesiilt. Aldozatokat, mellékleteket ha-
sonloképpen juttattak neki, s abban reménykedtek, hogy a test nélkiil is sikeriil a
sirba rejteni, oda elzarni az illetd lelkét (Euripidész: Helené 1240-1265., Vergilius:
Aeneis 111. 60—67). Mindenesetre a rokonok részérdl vallalt kockazat (Antigoné, Pri-
amosz), amirdl az irasos forrasok beszamolnak, azt mutatjak, hogy csak a legvégsd
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esetben igyekeztek kenotaphion allitasaval helyettesiteni a rendes temetést. Ameny-
nyiben volt rd& méd, minden nehézséget vallaltak, hogy a holttest valdésagosan is
a hazai foldbe keriiljon. Példanak okéaért egy kiilhoni hadjaratuk sordn a spartaiak
mézben konzervaltak Agészipolisz holttestét, majd hazaszallitasat kovetden kiralyi
temetésben részesitették (Xenophon: Hellénika V.3.18). Ez az eljaras azonban nem
volt alkalmazhatd mindenkinél, kiilondsen, ha egy—egy litkdzet utan a harcosok né-
pes serege maradt a csatatéren fekve, éppen ezért a gdrogok két kiilon fajtajat alkal-
maztak a halotthamvasztasnak. Az egyik a teljes hamvasztas volt (erds égetés), mely
utan csak a csontok maradtak vissza, utobbi pedig az ugynevezett szaritas (gyengébb
égetés), amely a test megdvasat, egyfajta mumifikaciot jelentett. Az utobbi valtozat
volt az elterjedtebb, ilyet alkalmaztak a miikénéi sirkdrok tetemeinél is, ahol valo-
ban talaltak ,,szarasztott” hust is a csontokon kiviil, az eldbbi, vagyis a teljes elége-
tés pedig azoknak az idegenben elhunyt gorogoknek jart, kiknek testét nem tudtak
mézzel konzervalni, de maradvanyaikat mindenképp haza kivantak szallitani. Errél
lehet talalni leirast Thukiididésznél, ahol is arrdl van sz, hogy az egyik iitkdzet utan
az athéniak maglyara raktdk a halottjaikat, majd masnap a csontok Osszeszedését
kovetden hazahajoztak (Thukiididész: VI.71). Masik érdekessége a kiilhonban el-
esettek temetésének, hogy nem csak odahaza foldelték el ket, hanem hamvasztasuk
szinhelyén is sirhalmot emeltek szamukra. Pontosabban; a csontjaik a hazai foldbe,
maradvanyaiknak egyéb hamvai a maglya és a siri aldozatok hamvaival egylitt az
égetés helyszinén keriiltek eltemetésre. Ennek a szokasnak legegyértelmiibb leirasat
az [lidszban lehet megtalalni, ahol az id6s Nesztor igy szdlitja meg Agamemnodnt:

Atreidész, s ti, az Osszes-akhdjok tobbi vezére,

Jjaj, be sokan haltak meg mar hosszuhaji hosok,

itt a Szkamandroszndl ontotta ki éjszinii vériik

érdes Arész, s Hadész hazaba suhant le a lelkiik. 330
Sziintesd hat seregiink viadalmat hajnalidoben,

mink azutan hordjuk szekerekkel a holtakat éssze,

oszverrel meg 6korrel; s égessiik meg utana

itt a hajok kozelében, hogy majd gyermekeiknek

csontjaikat vigyiik el, mikor ujra hazankba hajozunk. 335
S maglyadjuk mellett egyetlen halmot emeljiink

mindjiiknek, ...

(Homérosz: Iliasz VI1.327-337.)

Patroklosz temetésérdl pedig igy rendelkezik Akhilleusz, miutan testét maglyara
helyezte s az ott hamvadt el az egész &jjel égd lang felett:

Atreidész, s ti, az Osszes-akhdjok tobbi vezére,
Oltsatok legelobb el a maglyat langszinii borral,

vegig, ahol csak a tiizlang pusztitotta: s utina
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szedjiik Patroklosz csontjat, a Menoitiadészét,

ossze igaz gonddal: konnyii lesz raja akadni: 240
mert hisz a maglyanak kozepén fekiidétt, de a t6bbi

legszeélen hamvadt, paripdk és emberek egyiitt.

Es kettGs hdjrétegben szinarany csészébe

rejtsiik, mig magam is Hadész hazaba hanyatlok;

s azt akarom, hogy sirhalmot ne nagyot magasitsunk, 245
csak kozepest; de utana, akhdjok, e halmot is ujra

rakjatok magasan, szélesre, ti mind, akik engem

sokpadu galyakndl tuléltek hatramaradva.

(Homérosz: Iliasz XXIII. 236-248.)

Vagyis Patroklosz csontjait aranykorsoba gyiijtik, mig egyéb maradvanyai, s a
maglya folé sirdombot halmoznak. Halala utan Akhilleuszt is itt égetik majd el —
kivansaga szerint —, s ekkor a halmot magasabbra pupozzak, mig a két hés csontjait
honi foldiikre szallitjak az dket tuléld akhaj harcosok. A gérogok irott hagyomanya
mindig, mindeniitt égetésrél besz¢€l, a fentebb emlitett téves nézet, mely a temetke-
z¢€s és a hamvasztas ciklikus valtozasat propagalja nem masbdl ered, mint a régészeti
leletek téves megitélésébdl. Eredendden két lehetdséggel szamoltak ugyanis; a sirok
tartalma vagy temetés vagy hamvasztas maradékat kellett hogy tartalmazza. Utobbi-
ra azonban csak akkor gondoltak, ha olyan edényre bukkantak, mely pusztan hamva-
kat vagy igen csekély mennyiségli csontmaradvanyt tartalmazott. Ahol viszont még
valamennyire ép csontokat forditott ki a régészek asoja, ott adottnak vélték, hogy
temetkezésrdl és nem hamvasztasrol van sz6. Amennyiben égésnyomokat, vagy fa-
szénmaradvanyokat is felfedeztek, ugy azt az aldozati tiiz nyomainak tekintették.
Holott az 6kori hamvasztas a maival ellentétben nem csupan hamut és csontszi-
lankokat hagyott maga utan, de tobbé—kevésbé ép csontokat is, raadasul a legtobb
égetésnek nem is a teljes hamvasztas volt a célja, inkabb egyfajta tartositas.??

Ugyancsak a héroszok temetésével kapcsolatos egy kiillonleges szokas, melyet
kozvetleniil a halott nyugalomra helyezése utan a sir felett rendeztek. A temetési
versenykiizdelmekrdl van sz6. Ennek alapos ismertetése megtalalhaté Hornyanszky
Gyula még a mult szazad hajnalan irt szép tanulmanyaban (Hornyanszky, 1900),
melynek eredményeit én is kovetem az itt kovetkezo rovid ismertetés soran. E kiiz-
delmek legtartalmasabb leirasa Homérosznal olvashato, aki a Patroklosz tiszteletére
rendezett versenyjatékokrol emlékezik meg hexametereiben. Az agon, a sir mellett
zajloé verseny a maga kezdeti allapotaban korantsem jaték volt, hanem sokkal inkabb
kiizdelem. Az egyes versenyszamok dijat az elhunyt hagyatéka képezte, miként a
sirndl zajlé halotti tor is eredendden a halott nyomban szétoszthatd 6rokségét, az
ételt—italt volt hivatott a rokonok, baratok korében hozzaférhet6vé tenni. Késébb
valt csak szokassa, hogy a versenyek dija valamely jelképes targy lett; tobbnyire az

226 Ahamvasztas és temetés viszonyarol, illetve az erésebb és gyengébb égetésrdl 1asd még Dorpfeld, 1916.
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adott verseny felett elndkld istenség szent novényérdl metszett g vagy abbdl font
koszoru. Homérosznal még szo sincs arrdl az idealizalasrol, mely a versenyjutalmat
ily jelképes targyakban allapitja meg. Nala a versenydijak — tripusz, 16, rabné — min-
dig pontos értékiik megadasaval és hangsulyozasaval szerepelnek. Patroklosz teme-
tésekor az akhajok szamos versenyszamban mérik dssze erejiiket, ligyességiiket. A
birk6zas dijaként Akhilleusz

haromlabas edényt, tiizallot, draga tizenkét

okrot is erdt szant annak, ki feliilkeriil ebben:

s asszonyt allitott a legyozottnek a korbe,

négyokor-értékii, szamos munkaban iigyes not. 705
(Homérosz: lliasz XXIII. 702—705.)

S még Homérosz koranal joval késébb sem mindeniitt valt altalanossa, hogy az
agon dija valamely jelképes semmiség legyen. A Panathénaidn (mert valamennyi
vallasi versenykiizdelem, koztiik ez is a sir melletti versenykiizdelembdl fejlodott ki)
dijként pajzsot lehetett nyerni, mig masutt sisakot, ruhat vagy akar teljes fegyverze-
tet is. Mindez arra vall, hogy e versenyek célja eredendéen nagyon is reélis haszon
szerzése volt. Ami azonban még fontosabb, hogy a legkésdbbi korok vallasi verse-
nyei soran is €lt a hit, hogy a gydzelem az adott tinnep istenségének joindulata révén,
annak hathatos segitségével érkezik, s ekképpen t6le valo a versenydij is: ezért is
szarmazott az jabb idékben divatos ndvényi versenyjutalom — ag, gally vagy koszo-
ri — az iinnepet patronald isten szent névényérol. Ugyanigy a hérdszok tiszteletére
rendezett versenyek soran a hérdsz, vagyis a halott szelleme volt az, ki jelenlétével
nem csupan gyonyorkodott az 6t megtiszteld kiizdelemben, de annak kimenetelét is
befolyasolta. O adott er6t a gydztes versenyzének, s 6 inspiralta dontésében a ver-
seny birajat, ha a vitds eredményt annak szava kellett, hogy eldontse. Ezen emlitett
biré feladata volt, hogy a versenyek lefolyasat feliigyelje, a versenydijakat kittizze, s
a gybztesek kozt kinek—kinek azt kiossza. Maga a kiizdelem tehat a sirnal jelenlévd
lélek megdrvendeztetésére szolgalt —, mint ahogyan nyilvan Patroklosz szellemének
kedveskedett Akhilleusz akkor is, midén a Patrokloszt legy6z6 Hektor tetemét an-
nak sirja koriil szekere mogé kotve végigvonszolta —, igy érthetd az az elgondolas,
hogy a hérosz, ki foldmélyi lakhelyénél jelenlévéként az 6t megtiszteld versenyek-
ben gyonyorkddik, aktiv szerepet vallal e versenyek végkimenetelét illeten, s az
azokat jutalmazé dijak — sajat hagyatéka — kiosztasaban is.

Az ill6 végtisztesség megadasa, a megfeleld temetés, valamint a héroszi tiszte-
letben részesitett holtak esetében a versenyjatékok rendezése €s a sirok gondozasa
mellett a csaladtagok kotelessége volt az is, hogy minden évben megemlékezzenek
az elhunyt halalanak napjarél, amely napon példaul tej- vagy mézaldozatot kellett
bemutatniuk a sirnal. A héroszok szamara felallitott aldozati oltarok az alvilagi iste-
nek oltaraihoz voltak hasonlatosak; ezek alacsonyabbak voltak, mint az égi istenek
oltarai és Bo0Opog (bothrosz), vagyis gddor illetve lyuk volt a neviik. Az aldozati allat
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vére ezeken az oltarokon at folyt a sirgddorbe, de eléfordult az is, hogy az ésoknek
felajanlott vért, bort, tejet vagy mas egyéb folyadékot egy foldbe asott mélyedésbe
ontottek. Az aldozat, amit a holtaknak szantak, egyediil a holtaké volt. Az él6k nem
vettek részt kozos lakoman a halottakkal: a nekik szant italaldozatot elnyelte a fold,
a véresaldozatot teljesen elégették (holokautosz), igy ember abbdl mar nem része-
sedhetett. Ezzel szemben az égi isteneknek felajanlott dldozat nagyjat az aldozatot
bemutatok fogyasztottak el. Ez nem azt jelenti, hogy a hivek elették az istenek eldl
az aldozat javat (mint azt Hésziodosz sugallja a mékonéi lakoma kapcsan) (Hészi-
odosz: Istenek sziiletése 535-555), hanem azt, hogy a felsébb hatalmaknak felajan-
lott és ezaltal megszentelt aldozaton, egy kozds lakoma keretében megosztoztak az
istenségek az oket tisztel6 emberekkel. Az égi isteneknek fehér allatokat aldoztak,
nyakukat hatrahajtva, mig az alvildg isteneinek és a hérészoknak feketéket, a fold
felé 16go fejjel. Elobbieknek fényes nappal, utobbiaknak éjszaka mutattak be az al-
dozatot. A vizek isteneihez az adott viz felé nyujtott kézzel imadkoztak, s a nekik
szant allat- és emberaldozatot elevenen vetették a folyam Srvényei vagy a tenger
habjai kozé.

Az i.sz. II-11I. szazadban élt Philosztratosz pontosan beszamol az Akhilleusznak
bemutatott halotti szertartdsok menetérdl, melyet egy dodonai joslat irt eld a thessza-
liaiak szamara. A leiras hosszasan ecsetel valamennyi apro részletet, s kideriil beldle,
hogy Akhilleusz tiszteletére kétféleképpen kellett ledlni az aldozati allatokat; egy
fekete bikat a halott sirjanal, amit teljesen elégettek a héroszoknak jar6 aldozatnak
megfelelden, majd pedig a tengerparton egy masik bikat is, melynek belsdségeibdl
azonban maguk is fogyasztottak, ahogy az isteneknek bemutatott dldozatoknal szo-
kas.??’ Philosztratosz arra is kitér, hogy amikor a thesszaliaiak hanyagolni kezdték
az adldozatok bemutatasat, és ha végeztek is szertartast, azt mindig nappal tették, nem
pedig az eldirt rendben, Akhilleusz szornyti haragra gerjedt, s megigérte, hogy vala-
mi nagy csapast kiild rajuk a tenger feldl. Tobb moédja is volt annak, hogy egy halott
kapcsolatba Iépjen az élokkel; alom formajaban, josdak segitségével vagy akar az
¢lok altali megidézéssel. Az antik vilagban négy 6 halotti joshely volt. Ezek Iéte,
valamint a tobbi, kisebb, halottidézést végzd hely arra vall, hogy a holtak megidé-
z¢ése nem ment ritkasdg szamba (Felton, 2009. 31). Ami az Akhilleusz altal kilatas-
ba helyezett fenyegetést illeti, az egészen masként valt valdra, mint azt az ember
képzelné, mondhatni egészen profan modon. A thesszaliaikat ugyanis az a vad érte,
hogy megszegték a biborcsiga halaszatanak tilalmat, s ezért akkora birsaggal sujtot-
tak 6ket, ami sokukat nyomorba dontotte; foldjeiktdl, birtokuktol, lakoépiileteiktol,
minden ingd és ingatlan vagyonuktol megfosztotta (Philosztratosz: 53.8-23).

A hérészok kiilseje, mar akar alombeli, akar halottidézés utjan valdé megjele-
nésrdl is van szo, tobbnyire épp olyan volt, mint életiik soran. ,,S most a szeren-
csétlen Patroklosz lelke kozelgett, | éppen olyan volt, mint mikor élt, két szép sze-

227 Akhilleuszon kiviil két masik megisteniilt hosnek, Héraklésznek és Aszklépiosznak is aldoztak egy-
felol mint istennek, masfeldl pedig mint hérosznak. Héraklészre vonatkozoan Hérodotosz ennek magya-
razatat abban latja, hogy valdjaban két ilyen nevii alak volt; egy 6si isten és egy hés. Hérodotosz 11.44.
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me, hangja | és nagy termete is, testét ugyanolyan ruha fodte”, irja Homérosz az
Akhilleusz almaban megjelend jobaratrol. Ami Patroklosz nagy termetét illeti, az
minden hérésznak sajatja; mind a koltdi, mind pedig a torténelmi hagyomanyban. A
hatalmas testli hdsokrdl fennmaradt és szazadokon 4t hagyomanyozodott elképzelés
az i.u-i II. szdzadra odaig jutott, hogy magassagukat négy—ot méterben hataroztak
meg. Errdl részletes tanulmanyt készitettem A miikénéi héroszok oriastermetének
valésdgalapja cimen,?® ezért itt most érdemes inkabb mas jellemzdéket megvizsgalni
alaposabban. Eléfordul olyan eset is, amikor a hér6sz nem abban a formaban jelenik
meg, amelyet élete soran, hanem melyet haldla elszenvedésének pillanataban viselt.
Ez torténik Proteszilaosszal is a Héostorténetben, de alighanem még jellemzdbb az
a két leiras, mit Vergilius ad ezzel kapcsolatban; egyrészt az Aeneas almaban, Trdja
ostromakor megjelend Hektorrol, masrészt pedig az alvilagban sinylddd Priamosz-
fir6l, Deiphobuszrdl:

Almomban latom, szomortian 1ép ide Hector, 270
itt van elottem, latszik, stiriin omlik a kénnye,

mint amikor meghurcoltdk és vére is omlott

megszennyezve a port, laban dtfiizve a gyeplo,

igy tiint fel nekem ¢ megvaltozvan. Nem olyan mint

Hector, akit lattunk, hogy jon felévezve Achillés 275
pancéljaval, vagy galyara hajitja az iiszkot.

Ustoke és szakalla is dsszeragadva a vértol.

Hanyszor megsebestiilt! Hurcoltdk korben az 6si

varfalainknal

(Vergilius: Aeneis I1. 270-279.)

Priamidés Deiphobus jott, rut teste sebektol

tépett, és vad vagas szétroncsolta az arcat, 495
mindkét karja levagva, fiilét t6bol lemetélték,

orra helyén csak a seb, csak a csonk volt, az feketéllett.

(Vergilius: Aeneis V1. 494-497.)

Nem véletleniil tiint fel mar koran a kutatoknak, hogy a hiveik elétt megjelend
héroszok esetenként épp ugy viselték sebeiket a halaluk utdn, mint Jézus a menny-
bemenetelt megeldzden. Volt, aki a hasonlosdg oly fokat vélte felfedezni, hogy
nyiltan kimondta; egy idében Krisztust is feltimad6 héroszként tiszteltéek kovetdi
(Bolonyai, 2011. 143. 17. jegyzet.). Merész feltevés, mely nem tiinik tal valészini-
nek, de talan éppen az dkorban is meglévd hasonld kételyek miatt engedte Jézus,
hogy testén a sebeket megérintsék a hitetlenked6k. Bizonyitvan ezzel, hogy testi
valdjéban van jelen hisz mint koztudott, a gérog hérészokat nem lehetett megérinte-

228 2013 Szeged.
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ni, azok kddszertien elillantak a kivancsiskodok el6l. De barhogy is volt, a héroszok
tobb alakot is feldlthettek, midén az él6ket meglatogattak. ,, Az sohasem egyértelmii,
hogy kinek az arnyat latja az ember. Sokféle arny létezik, folyton valtozo alakban”
(Philosztratosz, 21. 1) mondja Philosztratosz. Ugyancsak 6 egy masik helyen arrol
beszél, hogy Proéteszilaosz egyszer valodi mivoltdban jelent meg valaki el6tt és az
menten megvakult (Philosztratosz, 4. 2). Ez a megjegyz¢€s arra a veszélyre utal, mely
az embereket fenyegeti az isteni 1ények tarsasagaban. Zeusz, aki szintén szamtalan
alakot dltott fel, aranyes6tdl a hattyuig, azonnal porra égette Szemelét, mikor teljes
isteni pompajaban mutatkozott meg eldtte (Ovidius: Fasti V1. 485, Philosztratosz,
4. 2). De ritkan jelent meg a hérdsz személyesen. Még amikor bosszut akart allni
egy rajta esett sérelmen, akkor is elég volt valamely csodajel formajaban kinyilva-
nitani akaratat, hogy hivei a bosszit beteljesitsék. Igy tortént ez akkor is, amikor
Artauktész, a perzsa helytartd meggyalazta Proteszilaosz szentélyét. A helytarto el-
szallitatta a hérdsznak szentelt kincseket, ndket gyalazott meg az oltaranal, ligetét
pedig kiirtatta és felszantatta. Az isteni holt erre ugy fejezte ki nemtetszését, hogy
a kiszaritott és besozott halakat életre keltetette, s azok gy ficankoltak, mintha épp
most fogta volna ki dket a halaszhalé. E csoda azt jelentette, hogy bar Proteszilaosz
teste épp gy ki van szarasztva (gyenge égetés révén) (Dorpfeld, 1916. 365-366),
mint azok a halak, mégis elég ¢16 ahhoz, hogy isteni hatalma segitségével megbosz-
szulja a rajta esett sérelmet. A kornyék lakoi erre megragadtak Artauktészt, fiat a
szeme lattara megkovezték, majd 6t magat is atadtak a kinos halalnak (Hérodotosz,
VIL 33, IX. 116-120). Fennmaradt egy masik torténet is, amely egyértelmiien a mi-
toszok vildgahoz tartozik, mégis érdemes megismerkedni vele, mert jol szemlélteti,
hogy milyen hatalmat tulajdonitottak a héroszoknak. Egy alkalommal az amaz6nok
tamadast intéztek Akhilleusz pontoszi szentélye ellen. A tenger feldl érkeztek nagy-
jabol otven barkan, melyekbe a lovaikat is behajoztak. Legel6szor is a szentélyt
ovezd szent liget fait akartak kivagni, de a fejszék gazdaik ellen fordultak, kinek a
végtagjait hasogattak le, kinek a nyakaba, fejébe vagtak. Ezutan a lovakra bocsatott
Oriiletet a hérosz. Hegyes fiillel, felborzolt sorénnyel vetették a foldre lovasaikat,
majd tébolyult nyihogas kozepette marcangolni kezdték azoknak testét. Habzsolva
sziircsolték fel a vért, s pokoli lakomat csaptak a ndk belsdségeibdl, zsigereibdl. Ez-
alatt Akhilleusz pusztitd vihart kavart a tengeren és pozdorjava zizta az amazonok
flottajat. Végiil pedig, miutan a tébolyult és természetes hajlamaikbdl teljesen ki-
fordult paripak a vizbe fojtottak magukat, a hérosz hatalmas hullamot tdmasztott
a tenger feldl és azzal takaritotta el a szentély kornyékét boritd véres torzokat és a
deszkakka roncsolt hajohad maradvanyait (Philosztratosz, 57. 8—17). Az amazo6nok
keservesen meglakoltak merészségiikért, de Akhilleusz egyébként is a vérszomjas
héroszok koziil vald volt. Poliixenérdl és a felaldozott tizenkét trojai ifjirol esett mar
sz6. Ezeknek a torténeteknek a soraba 4llithato az az elbeszélés is miszerint Akhil-
leusz lelke egy kereskedot arra kért, menjen el Trojaba €s vasaroljon meg neki egy
ottani rabndt, aki a Priamidék és Dardanidak nemzettségének utolsé sarja. Mikor a
kivansaga teljesiilt, s a keresked6 elhozta neki 6t Leuké—szigetére, a fentebbi torté-
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netben is szerepld pontoszi szentélybe, Akhilleusz ,,izekre tépte, tagonként marcan-
golta szét a trdjai rabszolgalanyt”. Ennek oka az volt, hogy a nd egy vérbol szarma-
zott Hektorral, Patroklosz gyilkosaval (Philosztratosz, 56. 6—10). Akarmennyire is a
mitoszok vildgahoz tartoznak ezek az elbeszélések, ravilagitanak, hogy Péleusz fia a
nehezen megbékithetd, haragtartd héroszok kozé tartozott. Nem véletlen, hogy Ak-
hilleusz haragja adja az egész Ilidsz vezérmotivumat, és ugyancsak nem véletleniil
mondatja vele mar Homérosz is azt, az el6tte térdepld, legy6zott Hektornak, hogy
kesztetne erom meg a lelkem | nyers husodat falnom darabokban: olyat cseleked-
tél.” (Homérosz: Iliasz XXII. 346-347.)**

Az eddig elmondottak alapjan lathatd, hogy okosan tette az okor embere, ha
iigyelt ra, hogy a halottnak megadja, ami azt megilleti, s ugy, ahogy illik, ha nem
akarta, hogy egy nydszorgd, bolyong6 szellem vagy egy haragos hérosz aldozatava
valjon. A halottak megbékitését és artd szandékuk elharitasat szolgaltak az olyan
iinnepek is, mint az athéni Geneszia, vagy a Dioniiszosz tiszteletére rendezett ha-
romnapos Anthesztéria utols6 két napja. Ez viszont inkabb tartozik az altaldnos
halottkultusz, semmint a hérészkultusz témakorébe, ezért e helyen nem kell vele
részletesebben foglalkozni.

Sz6lni kell viszont bizonyos aldasokrodl is, mik az ¢éléket egy elégedett hérdsz
részerdl érhették, hiszen ezek legaldbb olyan jelentdsek voltak, mint a csapasok.
A halott, akit tiszteletben részesitettek éppugy valhatatott 6rz0 ,,istenséggé”, mint
gonosz lénny¢ az, akit elhanyagoltak. Segithette hiveit j0s- vagy gyogyito erejével,
miként azt Proteszilaosz tette a sirjanak kozelében levd szentélyében, de isteni min-
dentudasaval akar egy kolto segitségére is lehetett, ahogyan Odiisszeusz, aki az 6t
megidéz6 Homérosznak elmesélte a trojai haboru torténetét. Aldasban részesithette
hiveit, atokkal sujthatta ellenségeit, s mint khthonikus?? 1ény hatassal volt a foldek
termékenységére. A héroszkultuszon beliil kiilondsen eleven volt az az elképzelés,
hogy a holtak sirja és a termékenység kozt erds kapesolat all fenn. Egy hippokratészi
toredékbol ismeretes, hogy ,,a halottaktol valok a taplalékok, a novekedés és a mag-
vak” (Ritook, 1973. 79).

A héroészkultusz kimondottan egy-egy helyhez kotédott: ahhoz, ahol a hérész sir-
javolt. Itt kaphatott valaszt az, aki kérdéssel fordult a héroészhoz, tobbnyire kozvetett
csodajeleken vagy almokon keresztiil. Proteszilaosz és Akhilleusz, akikrdl az a hir
jarta, hogy sirjuktdl tavol, sziildhazajukban is meg tudnak jelenni, a ritka kivéte-
lek koz¢ tartoztak. A hérészsirok tobbnyire valamely varosban vagy annak teriiletén
voltak, s ezek mélyérdl 6rkodott a varos felett, oltalmazta a vidéket, s biztositotta a
foldek termékenységét a hérosz. Nagy szerencse, nagy aldas volt az a varosnak, ha
ilyen halottal dicsekedhetett. Szophoklész Oidipusz Kolonoszban cimii drdmajaban
a halala kozelségét érz6 Oidipusz maga jeloli ki Athénben a helyet, hova el kell majd
temetni, s Athén kiralydhoz, Thészeuszhoz igy szol:

229 Homérosz invocatiojanak kezdete, az Ilidsz elsO sora, igy hangzik: ,,Haragot, istennd, zengd
Péleidész Akhilleuszét”.
230 Folddel kapcsolatos. Az alvilagi isteneket is nevezték khthonikus isteneknek.
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... nem fogod 626
mondhatni Oedipusrol, hogy haszontalan

akoja lett foldednek... 628
Magam foglak most elvezetni, vezeto 1520
nélkiil a helyre, mely haldlom helye.

De ezt a helyet el ne daruld senkinek,

sem siromat, sem a kérnyéket merre van.

fgy ez jobban fog védeni téged, mint ezer

pajzs, tamado szomszédok vad dardaitol. 1525
(Szophoklész: Oedipusz Kolonosban. 626—628, 1520-1525)

Pauszaniasz meger6siti, hogy Oidipusz sirja Athénban talalhatd, de hozzafiizi,
hogy utanajarva a dolognak az jutott a tudomasara, hogy Oidipusz csontjait Thé-
baibol szallitottdk oda at. Pauszaniasz szdmos esetet feljegyzett, amikor altalaban
valamely joslatnak engedelmeskedve, a varosok messzi tajakrol szallitottak haza
egy-egy hérosz maradvanyait. A jésdak parancsa tomor volt és egyértelmi: ,, hozd
haza Arkaszt oly szeretett foldjére honanak, | s szenteljél neki itt ligetet, s féld aldo-
zatokkal” — hangzott a delphoi Piithia szava egy alkalommal. Hektor csontjait meg
a kovetkez6 joslat alapjan vitték Ilionbol Thébaiba: ,, Hektor Priamidész | csontja-
it Azsia foldjérdl hozzdtok e tdjra, | s hérészként féljétek e hést: Zeusz rendeli ezt
igy”. Hippodameia csontjait Oliimpiaba, Arkasz foldi maradvanyait Mantineiaba,
Hektort Thébaiba, Linosz csontjait Makedonidba, Thészeuszt pedig Athénbe szalli-
tottak. A halaluk utan hazautaz héroszok torténetei koziil kétségkiviil az akhéjokat
Troja ald vezetd Agamemnonnak fidrol, Oresztészrol szol6 torténet a legismertebb.
Oresztész Tegeaban nyugvo maradvanyait szintén egy joslatnak engedelmeskedve
szallitottak honi foldjiikre a spartaiak. A Piithia kinyilatkoztatasa szerint Sparta csak
akkor szabadulhat meg a Tegeatol elszenvedett vereségsorozattol, ha Oresztész ha-
zatér. A kalandos torténet eseményeit Philosztratoszon, Pauszaniaszon és az iddsebb
Pliniuszon kiviil Hérodotosz is megirta a gérogok és perzsak kozti haborardl szold
nagy ivii konyvében.?!

Elsé pillanatra némiképp talan kiilondsnek tlinhet az a buzgalom, mellyel az
idészamitasunkat megel6z6 VII.—VI. szazadi gérogség a héroszok maradvanyainak
birtoklasaért sikra szallt, figyelembe véve azonban mindazt az aldast, mit e hdsok
még holtukban is — s6t kivaltképp akkor — nyujtani tudtak, eréfeszitéseik nyomban
értelmet nyernek. Nem volt kicsiny dolog egy hérész joindulatanak birtoklasa. A
gordg mitologia hései altalaban egy—egy jol koriilhatarolt tertileten jeleskedtek, ugy
mint példaul joslas (Kalkhasz, Mopszosz), haborus héstettek (Akhilleusz, Hektor),
gyogyitas (Aszklépiosz), varosalapitas (Kekropsz, Kadmosz) vagy olyan hési tettek,
mint az itonallok megbiintetése €s szornyek elpusztitasa (Thészeusz, Perszeusz). Ez-
zel szemben a kultuszban (vagy haldluk utan) a hérészok hataskore szélesebb korti is

231 A josdak parancsara hazaszallitott maradvanyokhoz: Pauszaniasz, 1.28.7, 111.3.6, V1.20.7, VIIL.9.3—
4,1X.18.5, 1X.29.8, Plutarkhosz: Thészeusz 36, Kimon 8, Pliniusz, VII1.16.74, Hérodotosz, 1.68.
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lehetett. Volt mar rdla szo, hogy Proteszilaoszt, aki egyébként haborus hés volt, még
ha nem is sok alkalma volt kitiintetnie magat a Troja koriil zajlo harcokban, mind
gyogyitd, mind pedig joslatot ado héroszként nyilvantartottak. A f6ldmély eme tisz-
telt lakoi azonban nem csak békeiddben nyujthattak jo szolgalatot az dket siri aldo-
zatokkal megtiszteloknek. Oidipusz fentebb idézett szavai mar elarulnak errdl egyet
s mast, elsésorban azonban Aiakosz €s leszarmazottai az Aiakidak (Péleusz, Akhil-
leusz, Telamon €s a ,,nagy” Aiasz) voltak ismeretesek, mint haborus helyzetben se-
gédkezet nyujtd hérdszok. Aiakosz egyik fiat és az attol vald unokéjat — Telamont és
Aiaszt — Szalamisz szigetén tisztelték, mig Aiakoszt magat ugyanitt illetve Aiginan
is nagy megbecsiilés ovezte tobb leszarmazottjaval egyetemben. A perzsa haborik
torténetében oly jelentds helyet betoltd szalamiszi iitkozet eldtt a gorogok segitségiil
hivtak a kozeli Szalamiszrol Aiaszt és Telamont, Aiakoszért és a tobbi Aiakidaért
pedig egy harom evezdsoros hajot menesztettek Aiginara. Mire Themisztoklész a
legénységhez intézett beszédét befejezte a kért segitség meg is érkezett (kétségkiviil
a mondott héroszok sirhelyérdl, az Aiakeionbdl elhozott szobrokra kell gondolni.
Ide tartozik, hogy kései jelenségként ismerhetd fel az a tény, miszerint a hérdsz el-
mozdithaté kultuszszobra révén is kifejtheti tevékenységét). A tengeri litkdzetet az
a hajo kezdte, amelyik Aiginarél az Aiakidakat elhozta, s a gorog flotta gydzelmet
aratott a perzsak felett (Hérodotosz, VIII.64, 83-84).2 Szintén az els6 helyen allt
a csatasorban a lokrisziak hérosza a ,.kis” Aiasz is, ha népe segitségére kellett si-
etnie. Valdsziniileg igazat lehet adni Hornyanszkynak, aki ezt ugy képzeli el, hogy
a benne bizo lokrisziak a csatarendben mindig egy helyet iiresen hagytak szamara
(Hornyanszky, 1900. 53). Bar még ennél is hihetdbb, hogy valamely promakhosz
jelenitette meg Aiaszt alakoskodas révén, talan épp egy Aiasznak tulajdonitott fétis-
pancél feloltésével; a falanx taktikat ismerve ugyanis egy iires hely a csatasorban
meglehetdsen problémasnak tiinik. Az esetet megorokité Pauszaniasz igy emlékezik
meg Aiasz hathatos segitségérol:

Leoniimosz pedig, mint a krotoniak fovezére azon a ponton tamadott
az ellenséges seregre, ahol tudomdsa szerint Aiasz allt az elsé csa-
tasorban, de sebet kapott a mellén, és mivel a seb nagyon kinozta,
elment Delphoiba. Itt kérdésére azt a valaszt adta a Piithia, hogy men-
Jjen el Leuké szigetere, ahol Aiasz szintén meg fog jelenni, és meg fogja
gvogyitani a sebét.

...Késobb aztan gyogyultan érkezett haza a szigetrol.

(Pauszaniasz, 111.19.12-13.)

Végezetiil pedig e fejezet zarlataként még egy vallastorténeti érdekességre sze-
retném felhivni a figyelmet, mely azonban némiképp talmutat a hérészkultuszon,
mondhatni tagabb Osszefiiggésbe helyezi azt az 6gordg vallasi hiedelmek terén.

232 Ld. még a magyar kiadasban Hegyi Dolores jegyzeteit az V.80-hoz és a VIII.62-hoz.
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Arra a tendenciara gondolok mely a transzcendens szféra — mind az als6, mind a
felsé mitologia istenvilagat értem — alakjainak félelmetes aspektusait mindinkabb
hattérbe szoritani igyekezett, s a hangsulyt sokkal erételjesebben fektette az isten-
ség jotékony, kedvezd, filantrop oldalara. Ez a folyamat a leghatalmasabbnak tekin-
tett oliimposziak korében éppugy megfigyelhetd, mint az archaikusabb elemek, a
szornyistenségek 6si vildgahoz tart6zo, de az oliimposzi korban is tovabb €16 1ények
esetében. A klasszikus korra a hajdani, félelmetes Egisten, deriis, joindulata foisten-
né valt; Zeus patér, Zeusz—atya lett beldle, a Gordgorszagban ¢shonos, mar a mii-
kénéi kor hajnalan is 6soreg istenségek korében azonban a hasonlé iranyt folyamat
tobbségében nem zajlott le ilyen maradéktalanul. A Heszperiszek metamorfozisa
szinte teljesnek mondhato; e Gorgdkkal és Harpiakkal rokon lények a klasszikus
korra szinte maradéktalanul atalakultak szépséges tiindérekké.>3> A masik oldalon
viszont ott vannak az Eirinniliszok, akiket hidba igyekezett Eumeniszekké alakitani a
vallasos buzgalom, hiaba igyekezett kicsavarni keziikbdl rézveretes korbacsukat és
kigyofejiiket a khariszok arcaval potolni, rémiiletkeltd, bosszualld, a vérrel és sotét-
séggel rokon megjelenési formajuk mindig is ttlsulyban maradt. Ami a héroészokat
illeti, az aldozat, a tisztelet elsdsorban szintén a félelem miatt jart ki nekik, ahogyan
az mindenkor és mindenhol, minden kultirdban azért jart ki eredendden a halottak-
nak. Az atalakulasnak azonban a hérészok sem allhattak ellen, s hazajaro, borzasz-
td, onmaguknak aldozatot és tiszteletet kdveteld, azok hijan pedig irgalom nélkiil
biintetd lelkek helyett egyre ambivalensebb l1ényekké valtak. Az atalakulas naluk
sem volt teljes, sohasem valtak szentekké, bodhiszatvakka vagy jazatakka. Valahol
kozépen helyezkedtek el a Heszperiszek—héroszok—Erinniiszok sorban, a legdsibb
isteni lények szelidiilési folyamataban, ahol az egyik oldalt (a kezdetet) a vallasos
kegyetlenség, az isteni altal felkeltett (Rudolf Ottoi értelemben vett) tremendum a
masik oldalt (a végkifejletet) az erkolesi vonatkozasokat is feldleld, onzetlen josa-
gossag jeloli. Megjegyzendd, hogy az utols6 stadiumot soha, semelyik isteni lény
sem érte el maradéktalanul a gérog vallasossag keretein beliil.

A hérészkultuszrol eddig elmondottak az archaikus-klasszikus korra jorészt tel-
jesen kifejlodott elemeket tartalmaztak. Azokat a mitoszokat és azokat a ritusokat,
amelyeket a miikénéi korban élt ,,h6sok”-hoz kotdttek a késébbi idok gordgjei. A to-
vabbiakban azonban azt kell megvizsgalni, hogy 1étezett-e, 1étezhetett-e valamiféle
héroszkultusz magaban a miikénéi korban.

A wanax és a miikénéi hérészok
A héroszkultusz korai jelenlétével kapcsolatos vizsgalddast ismét csak Homé-

rosszal kell kezdeni, mint az elsd jelentdsebb irott forrassal. Az Ilidszban és az
Odiisszeidban gyakran keriilnek emlitésre elesett harcosok temetési halmai,* de

233 V.6.: Lajti, 1922. 12-22., 1923. 15-21.
234 Pl.: lliasz, VI1.85-91., VIL. 332-337.; Odiisszeia, 1.239-240., 11. 222-223., TV.584. és tobb helyen.
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ezek nem tlinnek az imadat helyszinének, sot arra sincs utalas, hogy a rokonok lato-
gatnak, vagy gondoznak dket. A legtobb emlitésre keriild sir és kenotaphion idegen
foldon van, igy nem csoda, hogy elhagyatottan all, s talan csak a korabbi ellen-
ségek latogatjak meg olykor, hogy megtiporva azt, karérvendjenek folotte (Z/idsz,
IV. 176-181). Még az olyan jelentds vezetdk, mint a liikiai Szarpédon vagy a tro-
jai Hektor sirjanal sincs utalas kultuszra (Zligs,: XVI. 453-457., XVI. 671-675.,
XXIV. 799-804). Nincs a Tréjat alapit6 Ilos sirjanal sem. Ez utobbit rejtekhelyként
és egy rogtonzott haditanacs szinhelyeként vették igénybe csupan (fliasz, X.414-
415). Aiszliétész sirjat kilatohelynek (//idsz, 11.792-793), Miiriné sirjat pedig gytile-
kezési pontként hasznaltak a trojaiak. Igaz ez utdbbirdl valdszinileg nem is tudtak,
hogy egy régi harcost rejt, mert ,,Szederbokor Domb”-nak nevezték.?**> Kérdéses,
hogy a Patroklosz versenyjatékain a szekérverseny tavolsagat jelold ko egy sirhoz
tartozott-e; de akar igen, akar nem, kultusz egész biztosan nem kapcsolodott hozza
(lliasz, XX1I1.. 326-333).

Néhany kiilonleges személy megmenekiil a halaltél Homérosznal, mert birja az
istenek joindulatat, de, hogy barmiféle kultuszban részesiiltek volna, arr6l az 6 ese-
tiikben sem hallunk. Az Ilidszban Héraklész az Oliimposzra kertil, az Odiisszeidban
pedig Ganiimédészt ragadjak magukhoz az istenek, nagy szépsége végett. Tithonosz
Eosz hitvestarsaként keriil emlitésre (igaz a halhatatlansagra val6 utalas nélkiil).?¢
Menelaosz és Rhadamanthiisz Eliiszion mezején kap orokéletet (Odiisszeia, XI.
601-602., lliasz, XX.232-235). Kultusznak nincs nyoma. Homérosz hallgatasa
azért is feltind, mert gyakorlatilag kizart, hogy ne tudott volna semmit a korai vas-
korban mindvégig igazolt, valtozatos kultikus gyakorlatokrol. Az epikus hagyomany
némasaga e tekintetben talan arra vezethetd vissza, hogy egy korban, ahol mindenki
héroész, nincs értelme egy hérdészkultusznak. Ugyanakkor a kolték gyakran melloz-
tek egy—egy hagyomanyt, hogy egy masikat hangsulyozzanak. Ahogy Dodds pro-
fesszor igen szellemesen megjegyezte: ,,Homérosz tudta tartani a szajat, ha akarta™.
Hogy ez mennyire igy van, az majd kiilondsen az 6tddik fejezetben lesz nyilvanva-
16, az alvilag-elképzelések kapcsan, de legalabbis egy ,.elszolasa” Homérosznak a
héroszkultusszal kapcsolatban is akad. Ez pedig az athéni Erektheuszra vonatkozik
— akit ugy latszik — rendszeres aldozatban részesitettek a lakosok:

Es kik Athént laktak, ama jolépiiltfalu varost, 545
foldjet biiszkeszivii nagy Erekhtheusznek, kit Athené
taplalt, Zeusz ivadéka (a Termdofold maga sziilte),

235 [liasz, 11. 811-815.:

Egy meredek halom all a mezén, épp szemben a varral,

sik kozepén s koriilotte a tér szabad erre meg arra:

ezt Batieianak hivjdak ott mind a halandok,

s fiirge-futo Miiriné sirjanak az elnemenyészok:

ott sorakoztak fel, segitd seregekkel a troszok.

236 Iliasz, X1.1. A halhatatlansagra valo utalas hianya annyiban vethet fel kérdést, hogy az Aphroditéhez
irt homéroszi himnusz pont azt besz¢li el, hogy Tithénosz nem kapott halhatatlansagot.
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és a sajat dus szentélyébe, Athénba, helyezte,
ott aldoznak Athén fiataljai néki azota
barmokat és baranyt, ahogyan perdiilnek az évek: 550

Ez azonban kétségteleniil nem sok és dsszességében azt lehet mondani, hogy a
héroszkultusz kezdeteinek feltarasaban Homérosz nem sok segitséget nyujthat jelen
esetben. A keresést érdemes tehat mashol folytatni.

A miikénéi korbol fennmaradt linearis B szévegek bizonyitjak, hogy a miikéné-
iek gordg isteneket imadtak, s az egyik piiloszi tdblan (PyTn316.5) aldozati felajan-
lasként egy aranycsésze szerepel a Triszhérosz nevii 1énynek (Németh, 2003. 36).
Egy masik Linearis B tablan kis mennyiségli rdzsaolajat ajanlottak fel ugyanéneki
¢és neve négy masik, részesesetben allo isten név mellett jelenik meg (Németh, 2003.
37. Ld. még Currie, 2005.65). E hatalommal bir6 6si figura és a hérdész—képzet ere-
dete kozotti kapcsolat nehezen vonhaté kétségbe. Feltehetdleg néhany ismert isten-
mitosz és hérosz-mitosz is 1étezett mar a miikénéi korban, ha nem is mindenben
egyezett meg a fennmaradt variansokban szerepld tartalommal. E mitoszok meglétét
latszik igazolni néhany miivészi abrazolas. Az egyik, egy dendrai kaptarsirbol eloke-
rilt tivegtabla, feltehetdleg a bika hatan utazé Eur6pét abrazolja, mig egy argiv zsir-
kégemman két kentaur lathato. A gérdg mitologiara utalé harmadik abrazolas egy
nagy oroszlant jelenit meg és elStte egy férfit. Ugy tiinik, az oroszlan hatabol egy
fej n6 ki, farka pedig abnormalisan hosszi. A lelet meglehet6sen rossz allapotban
maradt fent, de ha hinni lehet Martin P. Nilsson értelmezésének, akkor egy hérosz-
mitosz abrazolasarol van szo; a Khimairaval megkiizdé Bellerophdén mitoszaé-
rél (Nilsson, 1972. 33-34).7 Nilsson egyébként The Mycenaean Origin of Greek
Mythology c. kivalo kdnyvében a gdrdg mitoszok egész sorat vezeti vissza a mii-
kénéi korig. Ervelése igen meggy6z6, s ha mindannak, amit allit csupan a toredéke
igaz, jo esély van ra, hogy a hérosz — legalabbis, mint emberfeletti hds — képzete mar
a miikénéi korban is ismert volt. Megfigyelése szerint a mitoszokban szerepld alakok
koziil az apak neve szokott -eusz végzodést kapni; Atreusz-Agamemnon, Tiideusz-
Diomédész, Néleusz-Nesztor, Oineusz-Meleagrosz, stb. Az -eusz végzddésii nevek
a régebbiek, ezeknek etimologidja bonyolult és bizonytalan, mig a késébbi nevek
etimologiaja elég nyilvanvald. Azok a hérdszok, akiknek neve -eusz végzddést ka-
pott, korabbi korhoz kothetok. Ezt a nyelvi jelenséget tAmasztja ala az a mitologiai
tény is, hogy a szokasosabb nevii hosok emezek fiaiként szerepelnek. Nilsson szerint
az -eusz végll nevek eredete a miikénéi korig nyulik vissza, mig a tobbié a homé-
roszi korig (Nilsson, 1972. 26, 43, 96). A thébai mondakér egyik ikonikus alakja, a
kaliidoni Tiideusz tipikus példaja a korabbi korhoz kothetd hérészoknak. Nemesak
a neve a régi tipusok egyike, de egyénisége is olyan bdséges és nyers maradvanyait
drizte meg a miikénéi kornak, amelyek Homérosz idejére mar visszataszitova valtak.

237 Nilsson értelmezését elég meggydzden cafolta Anne Rose The Representation of the Chimera cimii
cikkében. Ugyanakkor a miikénéi pecsétnyomok abrazolasai kozt nem ritkak a szornyekkel kiizdé ember-
alakok, akik kétségkiviil vagy istenek vagy héroszok.
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Meghatarozo jellemvondsai az er0szakos természet és az elhamarkodott tettek. Jel-
leme jol dsszefér a viharos miikénéi korral, de divatjamult a sokkal emberségesebb
homéroszi tdrsadalomban. Nilsson szerint ez a karakter egész bizonyosan a miikénéi
kor oroksége. Akarcsak a thébai ciklus masik hése, Kapaneusz, kinek jellemvona-
sai csaknem Tiideuszéval azonosak. A Kapaneuszhoz kot6dé mitoszok kozé tarto-
zik az az emlitésre érdemes esemény is, hogy temetésekor a felesége, Euadné férje
halotti maglyajanak langjai kozé vetette magat. Nilsson elképzelhetetlennek tartja,
hogy a mitosznak ez az eleme olyan viszonyok kdzott keletkezett volna, amelyekrdl
Gorogorszagban Homérosz ota tudunk, ugyanakkor felhivja rd a figyelmet, hogy
a szokas jol ismert mas indoeuropai népek korében is. A thrakoknal, az indiaiak
korében ¢és a viking kori Skandinavidban az 6zvegy ilyen szornyli mddon kdvette
férjét a halalba. Euadné férje maglyajan vald onkéntes halalanak mitosza Nilsson
véleménye szerint pre-gorog eredetii s a miikénéi temetkezési szokdsokhoz tartoz-
hatott (Nilsson, 1972. 117-118). Ezt az elképzelést Persson és Hood (Hugehes, 1991
43, 45) is osztotta, ¢és a szati®** szokasanak megléte a miikénéi tarsadalomban olyan
kérdés, amivel roviden bar, de mindenképp foglalkozni kell. El8szor a mitologiai
utalasokat, majd pedig a régészeti leleteket veszem szemiigyre.

A szati esetleges gyakorlatanak elsé ismert gordg példéja, a Troja alatt elsdként
elpusztult gordg hérdsz, Proteszilaosz feleségének ongyilkossaga. A Kiipriaban
Poliiddra volt a neve, de a szdmos kés6bbi, mind szenvedélyesebbé valo valtozatban
a sokkal népszeriibb Laodameia néven szerepel. Poliixené Akhileusz sirjanal vald le-
gyilkolasardl ugyancsak feltételezték mar, hogy a szati korai gorog szokasanak em-
Iéke. A torténetet az [lioupersis meséli el elészor, de kevés hijan semmit nem lehet
tudni a gyilkossag inditékairdl és a részletekrol. Az elsé jol kidolgozott valtozat Eu-
ripidésznél bukkan fel. A 7rdjai Nokben Poliixenét, mint temetési aldozatot 6lik meg
Akhilleusz sirjanal. Még teljesebb valtozataban a Hekabéban jelenik meg a torténet,
ahol Akhilleusz kisértete megjelenik a sirja folott és maganak koveteli Poliixenét,
miel6tt kedvezd szelet tdmasztana a hazavagyd gorogok szamara. Poliixené itt hosi-
esen vallalja az aldozat szerepét, és 6nként szolgaltatja ki magat Neoptolemosz pen-
géjének (Euripidész: Hekabe, 521-568). A Hekabéban taldlhato leirds részleteinek
tobbsége nyilvanvaldan euripidészi diszitmény, de mégis valdsziniinek tinik, hogy
Iényegét tekintve az llioupersis is ugy mesélte el a torténetet; mint egy Akhilleusz
kisértete altal kovetelt emberaldozatot, amit a fia mutatott be.

Arrdl mar volt sz6, hogy Euripidésznél az Oltalomkeresékben (Euripidész: Ol-
talomkeresok, 980—-1071), Euadné Kapaneusz maglyajara veti magat egy koszirt-
r6l, de a gyasz hatasara elkovetett ongyilkossdg a gordg irodalomban korantsem
korlatozodik az 6zvegyekre. Haimon Antigoné holtteste felett kdvet el dngyilkos-
sdgot (Sophoklész: Antigoné, 1231-1243) lokaszté pedig Poliineikész és Eteoklész
teste felett gyilkolja meg magat (Euripidész: Phoinikiai nok, 1455-1459). (Homé-

238 A feleség onkéntes halala férje elhunytakor. E szokas gyakorlasa Indidban még a XX. sz-ban is
elofordult, ezért annak neve — a szati — terminus technicussa valt. A dolog onkéntessége valdjaban igen
kérdéses. Ld.: Kovacs, 2008.
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rosznal és Szophoklésznél Oidipusz vétke miatt teszi meg ugyanezt, eldbbinél még
Epikaszté néven.)

Ugy tiinik tehat, hogy ezekben a narrativakban sokkal fontosabb az esemény
dramaisaga, mint az, hogy egy feleség koveti a férjét a sirba. Valdjaban a helleniz-
mus az a korszak, amikor ezek a torténetek a legnagyobb népszertiségnek érvendtek
(Oino6né-Parisz, Héro-Leander), és ezeknek a leirdsoknak a vizsgélata sokkal inkabb
tartozik a klasszikus és hellenisztikus irodalom tanulméanyozasanak, mint a miikénéi
vallasénak az égisze ala (Hughes, 1991. 60-62).

A régészeti feltarasok eredményei sem valdszintisitik sokkal jobban a szati meg-
1étét a miikénéi tarsadalomban, mint a mitoldgiai utalasok. Egy Persson altal feltart
kozép helladikus? sir Aszinébdl egy 40 év koriili férfi és egy 30-40 éves nd marad-
vanyait tartalmazta. Mindkét csontvaz zsugoritott helyzetben volt, és a ndi csontvaz
részben a férfién helyezkedett el. Ez a szokatlan elrendezés és a tény, hogy az alsd
csontvaz nem volt megbolygatva, arra utalt, hogy egy idében temették el mindket-
tdt, és ugy tlinik, hogy Persson, mint a szati bizonyitékat vette figyelembe mindezt.
Egy Goniabol valo kézép helladikus sir (VII) ugyancsak két csontvazat tartalmaz;
mindketten a bal oldalukon fekszenek, egymashoz kozel. A csontvazak mérete és
a kisebbik koponyajanak kozelében levé harom csonthajtii alapjan Blegen megal-
lapitotta, hogy egy férfi és egy nd csontvazardl van szo. Az elfdldelés egyidejiinek
latszik, és ,,a két személy egyiittes temetése valosziniisiti, hogy férjrol és feleségrol
van szo” (Hughes, 1991. 43).

Fokuszba allitva az ugyancsak ebbdl a korbol szarmaz6 lernai temetdt, ami nem
csak a legnagyobb, de a legjobban dokumentalt feltaras is, lathatd, hogy a 228 sir
koziil, csak 16 tartalmazott egynél tobb testet. A tobb maradvanyt tartalmazoé sir
kozott volt, amelyikbe egymas utan keriiltek a testek, mig nyolc vagy kilenc esetben
a kettds vagy tobbes temetés jo eséllyel egy idoben tortént. Ezekbdl a sirokbol kettd
tartalmazott egy-egy felndtt férfit és nét, és az egyik esetben az elfoldelés szinte
bizonyosan egy idében esett meg. Volt olyan sir, amely 06t testet rejtett magéaban;
egy férfit, harom nét és egy gyermeket. Es volt tovabbi négy, amiben két-két férfi
holttest volt; ezek koziil legalabb az egyikbe egyidejiileg temették a testeket. De a
lernai temetd tobbségében maganyos sirokat tartalmaz és az hogy két férfit egyiitt
temettek el, arra mutat, hogy az egyidejii temetések is inkabb betegség vagy baleset
kovetkeztében torténtek.

Mas kozép helladikus temet6k hasonlo képet nytjtanak. Az aszinéi paros teme-
tés, két paros temetés egyike volt a 105 feltart sir kdziil, Gonia VII. sirja pedig az
egyetlen volt (a hétbdl), ahol egynél tobb csontvazat talaltak. Tovabba a korszak
Osszes sirjanak megkozelitdleg a 12%-a tartalmaz egynél tobb testet, minddssze-
sen. Még a két miikénéi sirkdr aknasirjaiban — a par excellence uralkodd harcos
osztaly sirjaiban — sincs bizonyiték a szati szokasara. A tholosz sirok temetési gya-
korlataival kapcsolatban hianyosak az ismeretek, mivel a ,,temetkezésre” a legtobb

239 IL.e.2000-1600.
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esetben a padlon keriilt sor, és a csontvazak nem maradtak fenn, mert a sirokat
rendszeresen kifosztottak. Az egyetlen paros temetése egy férfinek és egy nének a
dendrai tholoszbol keriilt eld. A miikénéi kamrasirokban szintén nem talaltdk nyo-
mat szatinak, habar ez esetben ez nem sokat nyom a latba, hiszen a sirokat tjra
felhasznaltak ((Hughes, 1991. 43—44).

A k6zEps6 és késd Mindszi** kor feltarasai hasonld képet mutatnak. Az egyik
knosszoszi kamrasir két csontvazat tartalmaz — az egyik nagyon rossz allapotban
maradt meg — a temetési mellékletek alapjan egy férfi és egy né csontvazat. A ,,n6t” a
talajon helyezték el, a ,,férfit” pedig a sir egyik fala mentén futéd padkan. A sir feltaroi
szerint mindkettét egy idében temették el, és ,,érdemes tehat megfontolni a lehetd-
séget, hogy a feleséget vagy agyast megolték, vagy megolte magat, férje vagy gaz-
daja halalakor.” (Hughes, 1991. 45.) Knosszosz térségében egy masik temetében,
egy késo mindszi sirban (X) a legmélyebb rétegben talalt két csontvazat, a temetési
mellékletek alapjan, 6vatosan egy férfi és egy nd csontvazaként azonositottak. Le-
hetséges, de nem bizonyos, hogy egyazon idében temették oket el. Ugyanebben a
temetdben, egy kozépsé minoszi sir (XVIII) legalabb kilenc temetés maradvanyait
tartalmazza; koziliik kettd lehet egy férfi és egy nd, akiket a jelek szerint egyszerre
temettek el. A csontvazak haboritatlan helyzetben keriiltek eld, és a ,,n6” karja a
,ferfi” bal térdén nyugodott.

Mindezek alapjan lathato, hogy az dkori gorogok korében zajlé emberaldozatok-
6l sz616 kdnyvében Dennis Hughes joggal kételkedik abban, hogy a miikénéi kulta-
raban el6fordult a szati. A lehetdséget 6 sem utasitja el teljesen, de felsorolja azokat
a kritériumokat, amelyek figyelembevétele sziikséges volna a magabiztos allasfogla-
lashoz ebben a kérdésben. Antropoldgiai vizsgalatokkal kellene meghatarozni mind-
két személy nemét és korat, a sirmellékletek vagy a csontvazak méretei Snmagukban
nem elegenddek. Egyértelmiien meg kéne allapitani a temetések egyidejliségét, vagy
legalabb kimutatni annak valdsziniiségét. Bizonyitani kellene a nd erdszakos halalat.
a férfichoz képest. Ennek vagy a két személy temetési ajandékainak mennyiségében
vagy a temetés modjaban kellene megmutatkoznia (Hughes, 1991. 45).

A kovetkezokben vissza kell térni a miikénéi kor és a hérdszok kodzotti kapeso-
latra. A tovabbiakban a péva& (wanax) személyét kell alaposabban szemiigyre venni,
ugyanis a wanax istenségének kérdése az, ami egy 1épéssel kdzelebb vihet az isteni
hatalmt héroszok képzetének kialakulasahoz.

Az allam feje a Miikénében székeld nagykiraly, a wanax volt. A miikénéi
Booketg (baszileusz) — mely a klasszikus gordg sz6 a kirdlyra — egy sokkal kevésbé
jelentds személy akkoriban. A wanax elnevezést a klasszikus gérogben a Homérosz-
szal szoros kapcsolatban 1évé magas koltészetettodl eltekintve csak az istenekre hasz-
naltak. Hasonloképp a miikénéi szo6 az 6 foldjlikre, a tépevoc-ra (temenosz) is, csak
mint az isteneknek szentelt teriilet volt késobb hasznalatban. Piiloszban a seregek

240 Nagyjabol i.e. 2000-1750, ill. 1750-1400.
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parancsnokanak szintén volt temenosza. Ez azt jelenti, hogy bizonyos értelemben
mindketten istenek voltak. Ez az isteni természet a homéroszi terminolégidban fenn-
maradt; , tisztelt, mint csak egy isten”, ,,Zeusz taplalt”, ,.Zeusz kedvelt”, ,,Zeusz sziil-
te”, stb. A nagy keleti kiradlyoknak szintén isteni, vagy kozel isteni természetiik volt.
Egy i.e. XIV. szazadi ugariti elefantcsont tablan a kiraly egy istenné mellébdl iszik
(istennd-szoptatta), s egy alalahi pecsétlenyomaton Alalah kiralyat ,,4du (vagyis az
isten) kedvelte”-nek nevezik. A hettita kiralyokat is ,,az istenhez tartozé hos’-nek
tartottak a birodalmi idészakban (az i.e. XV. sz.-t6l). (Webster, 1958. 11.)

Miota a linearis B tablak felfedték a wanax jelenlétét a miikénéi tarsadalomban,
sokan probalkoztak vele, hogy tisztazzak személyének jellegzetességeit, kiilonds te-
kintettel arra, hogy uralkodéi mivoltan tul, mennyiben tekinthetd isteninek, és hogy
ez az isteni jelleg mar életében is jellemezte-e, vagy csak halala utan lett az osztaly-
részévé. A sok vonatkoz6 tanulmany kozil ezuattal csak Peter Walcot The Divinity
of the Mycenaean King c. irasanak eredményeit ismertetem. A szerz0 véleménye
szerint a homéroszi kdltemények, a gdrog mitoldgia, a régészet €s a linedris B tab-
lak tanusaga egyiittesen erdsen azt sugalljak, hogy a miikénéi kiralyt él6 istennek
gondoltak, tovabba ugy hiszi, hogy ezt az attitiidot a kortars Egyiptom kiralyi ideo-
kiraly klasszikus példaja: nem csupan istenhez hasonl6, hanem valddi isten. A farad
isteni eredetére szdmtalan dolog utal. Ezek koziil az egyik egy theogamia képzete,
vagyis hogy a féisten az uralkodo kiralynak alcdzza magat és meglatogatja a kiralyi
hitvest, hogy vele isteni utddot nemzzen. Két maig fennmaradt festménysorozat Hat-
sepszut (i.e. 1503-1482) és III. Amenophisz (i.e. 1417-1379), XVIIL. dinasztiabeli
faradk fogantatasat abrazolja. A tanulmany targya szempontjabol a Deir el-Bahri-
ban talalhat6 negyedik festmény bir jelentdséggel. Ez Amun istent abrazolja, amint
[. Thutmozisz feleségével, Ahmoze kirdlyndvel szemben iil. A képet kisérd egyik
felirat sokkal tobbet arul el, mint maga a kép. Eszerint az isten, a n6 férjének, Also-
¢és Fels6-Egyiptom kirdlyanak, I. Thutmozisznak alakjat oltotte fel és felkereste az
alvo asszonyt, palotdjanak legbelsobb részében. Az felriadt az isten illatara, és ofel-
sége érkeztére elmosolyodott, aki pedig az asszonyhoz ment, s megengedte, hogy
isteni alakban lassa 6t. S mig a n6 az isten tokéletessége lattan drvendezett, az isten
szerelme ezt a tokéletességet toltotte bele a kirdlyi hitves testébe (Walcot, 1967. 55).

A gorog foisten is eldszeretettel drvendeztetett meg halando asszonyokat a sze-
relmével, am 6 sem latogatott meg barmely gydnyort not, csak kiralyok és hercegek
leanyait. Zeusz szamtalan alakot 6ltve csabitotta el a mitologia csodalatos asszonya-
it, de Alkéménével kapcsolatos légyottja leirdsaban a mitosz az eredeti, egyiptomi
valtozatot drizte meg, véli Walcot, hiszen itt a férj, Amphitriion alakjat veszi magara.
A szerzd szerint, ha megfeleloképpen figyelembe vessziik Héraklész sziiletéstorté-
netének kiilonlegességét, és nem feledkeziink meg a Héraklész-mitosz miikénéi ere-
detérol, amit Nilsson meggy6zden igazolt (Nilsson , 1972. 187), az egyiptomi és a
gordg hagyomany kozeli hasonlosagabol kideril, hogy a miikénéi kiraly sem volt
kevésbé szakralis, mint az egyiptomi. Walcot a tovabbiakban valamennyi mitoszt és
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szerzOt érinti, amelyek e sziiletéstorténettel foglalkoznak, én azonban a legjelentd-
sebb helyek emlitésére szoritkozok csupan.

A mitografus Apollodérosz elmondésa szerint az istenek kiralya az id6 alatt 1ato-
gatta meg Alkménét, mig férje a téleboészek ellen viselt hadat:

Mielott Amphitriion hazaért volna Thébaiba, Zeusz Amphitriion ké-
pében éjnek idején Thébaiba latogatott, az éjszakat haromszorosara
nyujtva egyiitt halt Alkménével, és még a téleboészek kozt torténtekrol
is beszamolt neki. Majd megérkezett Amphitriion, s amikor észrevet-
te, hogy felesége nem tulsagosan oriil neki, faggatni kezdte, mi baja.
Alkméné azt felelte, hogy mar elozé éjszaka is egyiitt halt vele, hiszen
akkor érkezett. Amphitriion végiil is Teiresziasztol tudta meg, hogy Ze-
usz egyiitt halt Alkmeénével. Alkmeéné ket fiut sziilt, Zeusznak az egy
éjszakaval idosebb Heéraklészt, Amphitriionnak meg Iphiklészt.
(Apollodorosz, 11. 4. 8)

Héraklész sziiletésének torténete joval korabbi forrasokban is feltiinik, de
Apollodoérosz beszamolodja annyiban érdekes, hogy egyértelmiien elmondja a mitosz
legfontosabb részleteit. A legkorabbi beszamolot Héraklész fogantatasardl Hészi-
odosz Aspisaban, illetve az Ilidszban talaljuk. Az el6bbi kdltemény vonatkozd ré-
szének keletkezésést az i.e. VII. szazad végére, utdbbiét pedig az i.e. VIIIL. szdzadra
tehetjiik. Sajnos sem az Aspis, sem az Ilidsz nem mondja ki nyiltan, hogy Zeusz al-
cat oltott magara, amikor Héraklész megfogant. Walcot mégis kimutathatonak véli,
hogy az Aspis szerzdje szamara ez a részlet ismert volt. Az, hogy Zeusz Amphitriion
alakjaban tiint fel, kikdvetkeztethetd két tartalmi elem hangsulyozottsagabdl. Ez
Alkméné nagy hiiségének kiemelése az 5-6 és a 9—10 sorokban, illetve ,.Zeusz ha-
talmas cselé”-nek emlitése a 28. és 30. sorokban. Aligha lett volna sziikség hatalmas
cselre, ha Zeusz csak egy n6 megszerzésére torekedett volna. Ami pedig Alkméné
htiségét illeti, annak jelentéségét Diodorosz Szikeliotész egyik megjegyzése tisztaz-
za. Eszerint Zeusz azért jelent meg Amphitriién alcajaban, mert nem ohajtott erd-
szakhoz folyamodni (Diodorosz, IV.9.3). Az, hogy az Aspis szerzdje nyomatékositja
Alkméné hiiségét, valosziniivé teszi a gondolatot, hogy ugyanilyen mddon értelmezi
az alca szlikségességét. Walcot szerint a két motivum, Alkméné férje iranti hiisége
¢és az, hogy Zeusznak alcara van sziiksége, kolcsondsen feltételezi egymast, és aki az
egyiket emliti, tud a masikrol is.

Ugyancsak az egyiptomi gyakorlathoz koétheték Zeusznak az Ilidsz XIX. éneké-
ben elhangz6 szavai, melyek Héraklész sziiletését josoljak meg.

., Istenek és Istennok, mind, hallgassatok énram, 101
Hadd mondom ki, amit kebelemben siirget a lelkem:

még ma fiut fog a fényre segiteni Eileithiiia,

és ura ez lesz majd minden koriilotte lakonak,
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minden torzsbelinek, kinek éntolem van a vére.” 105
Ilidasz, XIX. 101-105.

Az egyiptomi kiralyi ideologiara vonatkozé kutatdsok kimutattak, hogy a Deir
el-Bahri hagyomany jellegzetessége a ,,sziiletési joslat”, harom jellemz6 vonassal.
Ezek: hirkozlés a fogantatast illetden, utasitas a gyermek nevét illetden és jovendolés
a gyermek eljovendo tetteit illetéen (G. Widengren: Myth, Ritual and Kindship, 183-
189. idézi Walcot 1967. 61). Deir el-Bahriban az Amun istent Ahmoéze kiralyndvel
abrazolo kép egyik kapcsolddo felirata igy mutatja be az isteni sarjra vonatkoz6 szii-
letés joslatot. Karnak ura, Amun kijelenti elotte: Khnemet-Amun-Hatsepszut ezért
a neve lanyodnak, akit én testedbe helyeztem... Jotékony uralmat fog gyakorolni az
egesz foldon. Lelkem (ba) az ove, hatalmam az ové, tekintélyem az 6vé, koronam az
ove; 6 az egyetlen, aki uralkodni fog a ket orszagon.( Walcot 1967. 61.) Az lliasz
idézett szakaszaban — és az azt kdvetd sorokban — ugyancsak egy isteni fogantatas
beszamoldjaval van dolgunk, beleértve a sziiletés joslatot is. (A hérdsz nevére vonat-
kozo utalas azonban hianyzik. Ez kdnnyen megérthetd abbol hogy Héraklész nevé-
nek jelentése — ,,Héra dics6sége” — Homérosz korara alapvetd ellentétben allt a hds
koré szovodott mitoszokkal és azzal, hogy Héra haragja egész életén at tildozte 6t.)

Az eddig elhangzottakhoz még szeretnék néhdny rovid megjegyzést flizni,
melyek azonban nem a sziiletéstorténethez, hanem Héraklész személyéhez kap-
csolddnak. Noha olykor egy nem kiilondsebben jelentdsnek latszo mitosz is mas
megvilagitasba helyezhet egy-egy torténelmi eseményt, fontos hangsulyozni, hogy
a Héraklészhez kothetd mitoszok kore korant sem tartozik a mitoszok legjelentékte-
lenebbjei kozé. O volt ugyanis a gorogok legfontosabb hérosza, Zeusz kedvenc fia,
aki halala utan az oliimposzi istenek kozé emelkedett. Az elsé egyértelmiien azono-
sithatd abrazolasok is Héraklész tetteit drokitették meg. Hogy miként valt Héraklész
ilyen jelentds személlyé a gérog mitologidban, azt sajnos nem lehet tudni; a Hészi-
odosznak tulajdonitott Aspison kiviil egyetlen hosszabb epikus mii sem maradt fenn
rola. Persson professzor azonban annak idején meggy6zden érvelt a Héraklész-mi-
toszok miikénéi gyokereirdl és fontossagarol. A miikénéi abrazolasokon az oroszlan
a griff mellett vagy a griff helyett, a wanax isteni védelmezdjeként tiinik fel. Az éle-
tében is isteni tiszteletben részesiilé miikénéi kiralynak griffek Orizték a tronjat, és
oroszlanok a kapujat. Persson szerint a Dendrabol eldkeriilt pecsétko, mely egy bika
nyakat marcangolo, fenséges oroszlant abrazol, Miikéné gydzelmének szimbdluma
a mindszi Kréta felett. Egy masik értelmezés szerint az oroszlan a miikénéi allamot,
vagy Miikéné wanaxat reprezentalja, az Euriiszteusz vazallusaként oroszlanbort vi-
selé Héraklész harcai a helyi szornyekkel pedig Miikéné gydzelmét jelenitik meg
eme vidékek felett. Persson ezen érvelését Webster is megalapozottnak gondolta és
elfogadta (Webster, 1958. 57-58). Hérodotosz leirasabol még azt is tudjuk, hogy a
kettds kiralysag intézményét gyakorlo spartaiak mindkét kiralyi dinasztidja Héraklé-
szig vezette vissza a csaladfajat (Hérodotosz, VII. 204; VIIL. 131).
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Visszatérve még a miikénéi kultura egyiptomihoz fiz6d6 viszonyahoz, vajon el
lehet-e feledni a hires Hagia Triada-i szarkofagot? Ez a Krétardl szarmazo szarko-
fag stilusa alapjan az i.e. XIV. szazad végére vagy a XIII. szazad elejére datalhato,
tehat arra az idére, amikor a gorogok mar betelepiiltek a szigetre. A dekoracidja két
szalag ¢és két kis tabla. A két kis tdbla mindegyikén két-két személy utazik szekéren;
az egyik szekér elé griffmadarak vannak fogva. A fészalagok egyikén egy oltar felé
tartd felvonulds lathato, fuvolajatékossal. Az oltaron egy bika és mas allatok varjak
a felaldozasukat. A masik szalagon lathato kép két jelenetre oszlik. Az egyiken egy
lirajatékos és egy nd halad kosarakkal egy harmadik nd felé, aki folyadékot tolt
egy nagy keverdedénybe. A masik jelenet harom férfit abrazol; koziiliik kettd al-
latokat, egy pedig csonakot visz egy 1épcsds oltar felé, mely mogott egy negyedik
férfi all, egy sir ajtajaban. Nilsson ugy vélte, hogy az italadldozat és valoszintileg
az allataldozat is, egy isteni kultusz része; masfelél viszont minden analdgia mas
népek szokasaiban arra utal, hogy a szarkofag festményei a benne fekv elhunytra
vonatkoznak. Ebbdl a dilemmabdl az egyetlen kiut az, hogy a halott megistenilt,
¢és ebbdl kovetkezdenisteni kultuszban részesiil. Nilsson azt is bizonyitja, hogy a
halottnak miikénéinek kellett lennie, nem mindszinak. From Mycenae to Homer c.
konyvében Webster egyetért Nilsson érvelésével: emlékeztet még a miikénéi kiraly
isteni jellegére, illetve, hogy egyes részletek — a felaldozasukra varé allatok, a fo-
lyadékot tartalmazoé edények, a gytimoleskosar — egybevethetdek egy piiloszi tabla
Poszeidonnak tett felajanlasaival (Webster, 1958. 35). Ugyancsak 6 hivja fel figyel-
met a képek egyiptomi anaglogidkkal rendelkezd elemeire. A hivek kopenyei; mind
a borruha a farokkal, mind a hosszu ruha a kiilonféle csikokkal, a felajanlasként vitt
csonak, a siremlék ajtaja el6tt all6 alak, mind rendelkeznek kézzelfoghat6 egyiptomi
parhuzammal. A képeket megalkotd krétai miivész gyakorlatilag tehat tobb elemet
0tvozott egy halott miikénéi szarkofagjan, akit istenként tiszteltek. Kolesonzott az
egyiptomiak temetési menetet abrazold képeirdl és ezeket kapcsolta egy minodszi
kultusz-jelenethez (Webster, 1958. 36).

Az i.e. XVI. szazadi aknasirok és Egyiptom kozott is nyilvanvalonak latszik va-
lamiféle kapcsolat. Ezt tdmasztjak ala a sirokbol elékertilt, kimondottan Egyiptom-
hoz kothetd leletek, mint a strucctojas vagy az egyik berakasos tor pengéjén abrazolt
vadaszjelenet, ahol a kacsavadasz nagymacska papiruszcserjék kozt lathaté (maga
a tor azonban kétségkiviil miikénéi gyartmany.) Még beszédesebbek az aranymasz-
kok, melyekhez foghatoval a régészek nem talalkoztak az A-sirkor leletei eldtt, és
legkozelebb is majd csak kozel 6tven évvel késdbb, 1922-ben, amikor Howard Car-
ter és lord Carnarvon feltarta Tutankhamon farad sirhelyét. Gordgorszagban, mind
az A- mind a B-sirkdr temetkezésébdl astak ki aranymaszkokat, am ezek minddssze
két vagy harom generacionyi id6t hidaltak at. Ilyeneket kizarélag az aknasirokban
talaltak, csak az aknasirok kozossége hasznalta dket, ennélfogva nem tekinthetok a
szabvanyos miikénéi hagyomany részeinek. Ugyanakkor az 0szl6 test aranytargyak-
kal valo lefedésének szokasa a bomlas elfedésére, tigy tiinik, megszokott gyakorlat
volt az egyiptomi uralkodé elit korében. Az arcvonasokat abrazol6 maszkok egy-
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szerre tlinnek emberinek és isteninek; tovabba az arany 6ltézetek valamilyen szinten
helyre is allitjak a roml¢ fizikai testet, kiilondsképp az arcot és a mellkast (Katsapis,
2006 127). A mellkas a sziv székhelye, az arc pedig az individuum kifejezdje helyre-
allitasuk vagy megdrzésiik ezért lehetett kiilondsen fontos. Tovabba az istenek husa
— legalabbis Egyiptomban — szintén aranybol volt (Hornung 2009. 109).%#! A feltart
aranymaszkok csekély mennyisége egyébként arra utalhat, hogy csak hosszabb fel-
ravatalozas (mp60soig; protheszisz) alkalmaval hasznaltak 6ket, néhany kivalasztott
személyiség esetében. Ilyen volt példaul a nagy Akhilleusz, akinek nyilvanos sirata-
sa teljes tizenhét napon at tartott.*?

Ugynacsak Egyiptom felé mutat az egyik miikénéi aknasirban talalt uralkodd
sargas bore, és tobbé-kevésbé épen maradt arca, amely valamiféle mumifikacios el-
jarast feltételez. Raadasul a B sirkeriiletbdl eldkertilt zsugoritott, ill. magzati pozi-
cioban elhelyezett halottakkal szemben az A-sirkdrben talalt testek kiteritve voltak
elhelyezve, mint az egyiptomi mumiak. Persze Gorogorszag éghajlata nem kedvez
a mumiak konzervalasanak, amint azt az elporlad6 tetemek is bizonyitottak. Mind-
ezeken tul a mitoszok kdzt megdrzddott két olyan torténet is, amely 0sszekapesolja
Gorogorszagot Egyiptommal. Az egyik 16, argoszi kiralylany torténete, aki Héra
haragja el6l Egyiptomba menekiilt, a masik pedig Danaosz és hirhedt lanyai, a
danaidak meséje, akik épp ellenkezdleg, Egyiptombol tértek vissza Gorogorszagba
(Danaosz 16 leszarmazottja volt.) Az utobbi torténet roviden igy hangzik. Bélosznak,
az egyiptomi kiralynak volt két fia Danaosz €s Aigiiptosz. Az apa halala utan a fitk
kozt testvérviszaly tort ki, aminek kdvetkeztében Danaosz a gorogorszagi Argoszba
menekiilt. Itt sikeriilt leigaznia a népet és U1j birodalmat oly viragzova tette, hogy ha-
1abdl a nép még a miikénéi korban (s6t Homérosz idején is) gyakran nevezte magat
danaoszoknak. Konnyen elképzelhetd tehat, hogy az A-sirkor egyiptomi hatdst mu-
tato, az idoben korabbi B-sirkorben talaltnal gazdagabb sirmellékleteket tartalmazd
temetkezése egy Egyiptombdl menekiil6 csoport altal alapitott dinasztiara vezethetd
vissza. Kétségtelen torténelmi tény, hogy Egyiptombol Amozisz faradnak sikeriilt
kitiznie egy idegen uralkodd dinasztiat (az ugynevezett hiikszoszokat), mégpedig
éppen az i.e. XVI. sz-ban, amikor Gordgorszagban megjelent az tjfajta temetke-
z¢€s és az egyiptomi hatast mutat6 sirmellékletek. Megjegyzésre érdemes még, hogy
Lernaban, ahol Danaosz allitdlag gorog foldre 1épett, a Miikénében megismertekhez
hasonlo aknasirokra leltek.

A B sirkeriilet megkozelitleg az i.e. 1650—1550 kozotti idében volt hasznalat-
ban. Még temettek bele, mikozben mar kialakitottak egy masik sirkort is. Ez az
A-sirkor, melynek hires sirjait Schliemann tarta fel. Ez a sircsoport nagyjabdl i.e.
1550-t6l i.e. 1500-ig volt hasznalatban és az itteni temetkezések joval gazdagabb
sirmellékleteket tartalmaznak, mint a B keriilet sirjai.

241 Az Obirodalomtol kimutathato elképzelés. Példakkal.
242 Odliisszeia, XXIV. 63-65.: ,,Tiz és hét napon at, éjt nappa téve sirattunk...és azutan datadtunk téged
a tuznek”.
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Kb. i.e. 1500-t6] merében Uj tipusu sirépitményeket kezdtek emelni Miikéné
hatalmas kiralyai; ezek az ugynevezett tholoszok vagy kupola- illetve kaptarsirok,
melyek kozé a Kliitaimnésztra-sir és Atreusz Kincseshéza is tartoznak. Az Gjfajta
temetkezési mod feltehetden egy Uj dinasztia hatalomra keriilésével magyarazhato.
A mitologia ez esetben még egyértelmiiben adja meg a valaszt, mint a korabbiakban.
Miikénében két dinasztia uralkodott egymas utan; az egyik a Perszeusz-dinasztia
volt (Perszeusz Danaosz leszarmazottja), ezt valtotta fel késdbb a Pelopidak csalad-
ja, akik kozé mint kései utdd Agamemnon is tartozik.2 Erdemes még megemliteni,
hogy a Kliitaimnésztra-sirhoz vagy az Agamemnon-maszkhoz hasonlatos elnevezé-
sek azonban nem jelentik azt, hogy az adott sir vagy maszk valdjaban is kothet vol-
na a mitoldgiai alakhoz, akinek a nevét viseli. Valdjaban a miikénéi kor elnevezés is
fiktiv hiszen nincs arra bizonyiték, hogy Miikéné kiralya uralkodott volna a korszak
tobbi varosa felett. S6t nagyon valoészini, hogy az ugynevezett miikénéi kor nagy
palotakdzpontjai, mint Tirtinsz, Thébai, Miikéné vagy Piilosz rivalizaltak egymassal.
Legfeljebb a korszak vége felé, vagyis a bronzkor végén valdsziniisithetd, hogy Mii-
kéné a rivalisai f6l¢ emelkedett. A mitoldgiaban ez a trojai mondakdrben mutatkozik
meg, ahol is Agamemnon vezetése alatt indul harcba valamennyi akhdj kiraly.

Az egyre er6s0do miikénéiek a XVI. szdzad folyaman sorra emelték a hatalmas
fellegvarakat, melyeket a XIV. sz. kdrnyékén aztan kiiklopikus falakkal erdsitettek
meg. A nagyaranyu épitkezés azonban nem a kiilsé fenyegetés hatdsara ment végbe,
hanem a gordg szarazfold uralkodoinak egymas kozti civakodasa miatt. E belhabo-
ruk ékesszolo emlékei a Thébai és Argosz kozt kétszer is dulo, pusztitdé haborurol
mesélé mitoszok.>* De a korszak konfliktusai kozé tartozott a Piilosz és Elisz (Ho-
mérosz: Ilidsz, XI. 736-738), Piilosz és Arkadia (Homérosz: Ilidgsz, VII. 132—134)
vagy épp Kaliidon és Pleuron (Homérosz: Iliasz, IX. 529-532) kozti marakodas is,
¢és a példak még hosszan sorolhatok volnanak.

A mitoszok azonban masrol is szélnak. Mégpedig a nagyhatalmti miikénéi di-
nasztia véres, csaladi viszalyarol, amely sordn fivér-fivérnek, unokadcs-nagybaty-
nak, feleség a férjének, apa a lanyanak, fia az anyjanak valt gyilkosava.?* (Nem is
beszélve a Thiiesztész-lakomarol.)

Le. 1250 kortl a hettita kiraly, IV. Tudhaliyas még dnmagéval egyenrangtiként
emliti az akhajok uralkodéjat, mi tobb Assziria, Babilon és Egyiptom kiralyaival

243 Mindehhez lasd: Apollodorosz, II. 1,4., Pauszaniasz, 11.19,3-4., Buxton, 2004. V. 4 pelopidak, A
danaidak, Koszegi, 1984. 44., Krawczuk, 1974. 128-141., Rohl, 2007. 288-292., Tokarev, 1988 ill.
Belfiore, 2008 a Bélosz, Danaosz, Danaidak, Gelanor, Pelopsz cimszavakat.

244 Aiszkhiilosz: Heten Théba ellen, Apollodorosz, II1.VI-VIL., Euripidész: Oltalomkeresék, Phoinikiai
nék, Seneca: Trojai nék, Oedipus, Szophoklész: Oedipus Kolonosban, Buxton, 2004. V. A Labdakiddk,
Graves, 2001. 106, 107., Kerényi, 1977. 1. Harmadik konyv V., Tokarev, 1988. Epigonok és Heten Thébai
ellen cimszavak, Belfiore, 2008. Epigonok és Heten Thébai ellen cimszavak.

245 Aiszkhiilosz: Oreszteia (Agamemnon, Aldozatvivék, Eumeniszek), Apollodérosz: K 1. 15-16., K II.
10-14., K VI. 23-25., Euripidész: Oresztész, Iphigeneia Auliszban, Seneca: Agamemnon, Aigiszthosz,
Thyestes, Buxton, 2004. V. 4 pelopidak, Graves, 2001. 111, 112, 113, Kerényi, 1977. II. Harmadik konyv
IX., Tokarev, 1988., Agamemnon, Atreusz, Iphigeneia, Kliitaimnésztra, Oresztész, Thiiesztész cimszavak,
Belfiore, 2008., Agamemnon, Atreusz, Iphigeneia, Kliitaimnésztra, Oresztész, Thiiesztész cimszavak.
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hasonlitja 6ssze, alig szaz évvel késobb azonban a miikénéi civilizacid megroppan
¢és aldozatul esik az északrol betord dor torzsek tamadasanak. A dor invazio sikerét
nem csupan azok a vas fegyverek biztositottak, melyekkel e vad torzsek a bronzkor
végén hadbavonultak, de egyiittesen jarultak hozza a fentebb emlitett csaladi belvi-
szalyok, a palotak egymas kozti torzsalkodasai €s az a nagyszabasu kalézhadjarat,
mely — ma mar, mint elismert torténelmi tény — trojai haboru néven hosszu évekre
tavoltartotta otthonrol a szarazfold férfi népességének nagy részét valamikor az i.e.
1220 és 1180 kozotti években. Szdmos hettita szoveg bizonysaga szerint az akha-
jok nem csak a trojai habort soran inditottak hadjaratot Kis-Azsiaba, hanem egy
sor tovabbi tdmadast intéztek az anatoliai partvidék ellen. Egyes tablakon az all,
hogy Millavanda vagy Milawata (a késdbbi Milétosz), volt az akhdjok kozpontja
Anatdliaban és az itteni akh4j jelenlétet a régészeti feltarasok is megerdsitik (akhaj
stilust palota, fegyverek, cseréptoredékek). A régészek ma ugy vélik, hogy a partvi-
dék akhaj telepiiléseit az akhaj Thébai vezette, ami bizonyiték arra, hogy i.e. 1250
koril bekdvetkezett pusztuldsa eldtt Thébai katonai és politikai stlya Miikénéével
vetekedett (D’amato, 2012. 63-64).

Az azonos hatalmt palotdk azonban azonos hatalmu kiralyokat is feltételeznek,
ami tobb ,,istenkirdly” 1étezését tételezi fel egy idében. Ennek tisztazasa érdekében
ismét a homéroszi kdltészet néhany kifejezését kell megvizsgalni. A kapcsolat Aga-
memnon és a kiralyok kozott megismétlodik az egyes kirdlyok és nemeseik, illetve
ezen nemesek €s az ¢ alattvaldik kozott. Ennek megfeleléen Akhilleusz is katonai
szolgalatot kdvetel; a miirmidon Poliiktor hét fia koziil az egyikét ({lidsz, XXIV.
396-400). A knosszoszi tablak feudalis addjanak egyik neve opa. Phoinix Péleusz
opadnja (0mbwv), aki a dolopszok kiralyava tette 6t és sok alattvalot adott neki,
hogy azok opat fizessenek szamara. Az ,,616 Entialiosszal egyenld” krétai Merionész
Idémeneusz opadnja, neki pedig Koiranosz az opadnja és szekérhajtdja. 2

Kiilonleges szolgalataért egy nagy harcos a kiradlyhoz hasonld ,.tisztelt akar egy
isten” jelz6t is elnyerhette és temenoszt kaphatott. A temenosz egy kiilonleges fold-
tertilet, amely egyébként csak az isteneknek és a kiralyoknak a tulajdona ¢€s isteni
statuszt von maga utan. Azok, akiknek Homérosznal a birtokaban volt, vagy akiknek
megigérték a temenoszt —, Bellerophon, Meleagrosz, Glaukosz és Aineiasz —, kato-
nai szolgalatként kaptak, vagy vartak, hogy megkapjak azt (Iliasz, V1. 194.,IX. 758.,
XII. 310., XX. 184). Meleagrosz Hektorhoz hasonldan, kinek a katonai szolgalat
ugyancsak isteni tiszteletet hozott,*” a kiraly fia volt, s a kiraly fia gyakran lehetett
a seregek parancsnoka. De isteni tiszteletet és nyajakban gazdag varosokat igért Ak-
hilleusznak is Agamemnon, ha attelepszik az 6 kiralysagaba (//.: IX.149-156):

Hét gazdaglakosu varost adok én hozomanyul 149

246 Merionész: lliasz, VII.165., Koiranosz Iliasz, XVII1.610., Phoinix /lidsz, XXIII. 360. Devecseri Ga-
bor rendszerint ,,fegyvernék”-nek forditja az ondwv-t.

247 lliasz, XXII. 394: ,, akihez, mint istenhez konyorogtek a troszok”, XXI1. 433, védted a férfiakat
Tréjaban, s mintha csak isten volndl, tiszteltek”.
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... dus legelokkel, 151

... mindben sokjuhii és sokbarmui emberek élnek, 154
S gazdag ajandékkal, mint istent, tisztelik 6t majd,
Es kormdnypdlcdja alatt ragyogéan adéznak. 156

A varosok adomanyozéasa megfelelt az i.e. II. évezred gyakorlatanak, és Menela-
0sz is a sajat uralma alé akarta vonni Odiisszeuszt (Od.: IV. 174-176):

Argoszi varost adtam volna, remek palotat is, 174
Elhozvan Ithakabol 6t, vagyonat, gyerekét is,
Es népét, kitiritve el6bb egy jokora varost... 176

Webster szerint tipikus miikénéi kiralynak lehet tekinteni Alkinooszt is, fligget-
leniil attol, hogy hol is helyezkedik el val6jaban Phaiakia. O volt minden phaiakok
kiralya, és tizenkét biiszke kiraly tartozott az uralma ala (Odiisszeia, VII.10., VIIIL.
390-391), temenosza pedig kozeli volt — ha nem azonos — Athéna szép ligetével.
Nauszikad, a kiraly lanya igy igazitja utba, atyjahoz Odiisszeuszt (Od.: V1. 291-309):

Foélleled itt Pallasz ragyogo ligetét az utunknak 291
Szélen: nyarfaliget, forrassal, rét kozepében:

Itt van apam foldrésze, viragzo kertje.. 293
[ ]

Ott van az oszlop alatt tronszéke is édesapamnak 308
O azon iilve borozgat, akdr valamely 6rok isten. 309

A valamely istenséghez kapcsolodo jelz6k sordban, az olyan, Zeuszhoz kothetd
kifejezések, mint a ,,Zeusz sziilte”, ,,Zeusz taplalta”, ,,Zeusz kedvelte”, mellett mas
istenekkel szoros viszonyt feltételezé szokapcsolatokat is lehet talalni. Az Arészhoz
kapcsolddo sorozat — példaul ,,Arésznak kedves”, ,,Arészhoz tartoz6”, , Arész tar-
sa”, ,, Arésszal egyenld” — egy része egyezik a Zeusznal is megtalalhato kifejezések
egy részével. Ez utobbi rendelkezik egy szovegparral, az ,,Eniialiosszal egyenlo”-
vel, ami a krétai Merionész megszokott jelzéje. Eniialiosz egy miikénéi hadisten
volt, kinek neve a homéroszi korra csupan Arész mellékneveként maradt fenn. Az
,Arésznak kedves” kifejezést egyszer Meleagroszra hasznalja a kolté, de foként Me-
nelaoszhoz kapcsolddik, €s ez szintén az ,Arészhoz tartoz6” roviditett forméjanak
tlinik. Ha a kiraly rokoni kapcsolatban van Zeusszal, a sereg parancsnoka rokoni
viszonyban van Arésszal; és ahogyan Agamemnon parancsnoka valésziniileg Mene-
laosz lehetett, éppugy feltételezhetd, hogy Meleagrosz és Merionész voltak Oineusz
¢és Idomeneusz kiralyok parancsnokai (Webster, 1958. 108-109).

Egy tovabbi meghatarozo osztdly Homérosznal, akik isteni tiszteletben része-
stiltek, a kiralyokon kiviil a papok. Egy piiloszi, felajanlasi tablan egyiitt emlitik
Drimiost, Zeusz papjat, Zeusszal és Héraval, egy knosszoszi tablan pedig a szelek
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papndjét a diktéi Zeusszal és valamennyi istennel (Webster, 1958. 106., Németh,
1996. 37-38).

Osszefoglalva tehat az eddigieket; j6 okkal lehet feltételezni, hogy a miikénéi
wanaxot valodi istenként tisztelték életében €s hogy ezt a szokast az egyiptomiak-
tol vették at a miikénéiek. A Hagia Triada-i szarkofag képei tovabba azt sugalljak,
hogy a kiralyt istenként tisztelték halala utan is, és az aknasirok és a kaptarsirok pa-
zar temetéseinek természetes értelmezése is afelé mutat, hogy a benniik elhelyezett
holt tovabb ¢élt a sirjaban.?*® A régészeti leletek és a vonatkozd mitologiai utalasok
figyelembe vételével megalapozottnak latszik az az elképzelés, hogy egyidejlileg
nem csupan egyetlen kiralyt tiszteltek istenként — a rivalizalo, erds palotakdzpon-
tok tobb azonos, vagy kozel azonos hatalmu kiralyt valésziniisitenek — és, hogy a
kiraly(ok)on kiviil a seregparancsnokok, sot egyes kivald harcosok, vagy akar papok
is részesiilhettek isteni tiszteletben. Akiket pedig mar életiikben isteni jellegiinek
tekintettek, azok maradtak halalukban is. Mindez arra mutat, hogy mar a miikénéi
korban létezett az istenekhez hasonlatos holtak szélesebb kore, fliggetleniil attol,
hogy akkoriban hérosznak nevezték-e ezt a kategoriat vagy sem.

Jelenvalosag és Hatalom

A mai kutatok tobbsége azonban nem osztja a fentebb megfogalmazott véle-
ményt. Altalanosan elfogadottnak nevezheté allaspont szerint az epikus kiralyok és
harcosok felemelése az emberfeletti szféraba nem torténhetett meg az i.e. VIII-VIIL.
szazad el6tt?®, és a miikénéi korban legfeljebb csaladi szinten zajlott a holtak tisz-
telte. Ellentétes allaspontot képvisel és hatarozottan szembehelyezkedik az altaldnos
véleménnyel Chrysanthi Gallou, aki The Mycenaean Cult of the Dead c. monogra-
fidjaban kifogasolja azt a nézetet, hogy a miikénéi korban ne gyakoroltdk volna a
halottak kdzosségi kultuszat. Gallou szerint a miikénéi temetéshez kapcsolodo mii-
vészet és a sirokban zajlo ritualis aktivitas mélyrehat6 tanulmanyozasa afelé mutat,
hogy a miikénéi 6soknek cimzett tinnepségek ¢€s tisztelet egy kozosségi eseményben
jutottak kifejezésre. Kozvetett, bar értékes bizonyitékoknak tartja ezzel kapcsolat-
ban a temetési felvonulasok kortars abrazolasait. Igen jelentosek példaul a tanagrai
larnaxok (larnakes, i.e. 1400-1200) a bronzkori temetési ikonografia szempontjabal,
mert stirlin abrazoljak a gyaszhoz kotédé mozdulatokat, amelyek a késébbi korsza-
kokban is eléfordultak Gordgorszagban (Katsapis, 2006. 142).%° Gallou értelmezése
szerint magukat a miikénéi sirokat is a célbol épitették, és arra hasznaltak, hogy el-
kiiloniilt helyet biztositson a szent cselekvéseknek és eldsegitse az 6soknek cimzett
szertartasok gyakorlasat (Gallou és Georgiadis, 2010. 384). Masok is felfigyeltek

248 E lokalizacio pontositasahoz 1d. még a talvilag elképzelésekkel kapcsolatos V. fejezetet.

249 Néhany példa: Bremmer, 2006., Pyzyk, 2008., Antonaccio, 2006., van Wees, 2006. Az utdbbi ki-
mondottan kiigazitja Ian Morrist, aki i.e. 1000 koriili datumot adna meg. (Wees, 2006. 375.)

250 Tovabbi példakhoz Id.: The Mourning Gesture c. fejezet 142—145. old
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mar arra, hogy a miikénéi sirok, dacara a szamos kiilonbségnek, mely benniik meg-
mutatkozik, alapvetéen harom részbdl allnak. A dromosz-bol, a bejaratbol és a kam-
rasirok és a tholoszok esetében a kamrabol, az aknasirok esetében pedig a holttestet
tartalmazo, fedett aknabol. Ez azért figyelemre mélto, mert a fiilkék kozotti dssze-
fliggés a temetési szokasok harom allomasat jeldlheti; az elkiilonitést, az atmenetet
és az egyesitést. Fontos vonasa ezeknek a siroknak az atmeneti teriilet jelenléte,
amely az ¢l0k vilagat a holtak szamara kijeldlt tertilettdl elkiiloniti; nevezetesen a
dromosz, vagy a folddel megtdltott felsé akna. Az ilyen koztes teriiletek gyakran a
ritualis gyakorlatok nyomait tarjak fel (Katsapis, 2006. 126).

Gallou szerint jelentds problémat okoz, hogy a miikénéi halottkultuszra vonat-
koz6 modern kutatds magjat az 1950-es évek 6ta, M. Nilsson definicidja hatarozza
meg, mely szerint ez pontos €s rogzitett idokozonként a halott szolgalatat jelenti a
csaladtagok altal, amely generaciordl generacidra 6roklédik (Nilsson, 1950. 586).
Nilsson definicidja nyomatékositja a formalizaltsagot és a periodikussagot, elmu-
lasztja azonban hangsulyozni a spiritualis entitasok, jelen esetben az 6sok szelleme-
inek jelenvalosagat, akik a ritusok cimzettjei. Gallou elgondolésa szerint az egész
téma tanulmanyozasanak nehézségét a ,,halottkultusz” terminus megfeleld definici-
ojanak hianya adja, ezért konyvében arra vallalkozik, hogy ijradefinialja a ,,miikénéi
halottkultuszt”, mint olyan rendszeres és rogzitett vallasi vagy kultikus cselekvést,
aminek célja, hogy a jelenbe idézze a holtat, az ¢él6k koz¢é, és kapcsolatot keressen az
Osokkel, érintkezés, kozvetités és joindulatuk elnyerésének szandékaval. Az élok ko-
zOssége anyagi javak felajanlasaval és rogzitett szent cselekedetekkel engeszteli ki a
holtakat és fejezi ki tiszteletét irantuk (Gallou és Georgiadis, 2010. 383-385). Ez egy
viszonylag pontosnak nevezhetd definici6, és mint latszik, kozponti jelentdségiivé
emeli a halott jelenvalosagat, amire mar Hornyanszky Gyula is felhivta a figyelmet
az agonokrdl irt tanulmanyaban.?! Az 6sokkel kapcsolatos szertartasok tehat jelen-
valdva teszik ezeket az dsoket, és azok részt vesznek az linnepségeken. Akad egy-
értelmi példa az antikvitasbol is, hogy a héroszt jelenvalonak gondoltak az aldozat
pillanataban. Pauszaniasz ir arrdl, hogy Oidipusz gyermekeinek thébai kultuszanal
Eteoklész és Poliineikész kozosen kapjak az aldozatot, &m ha elfogadjak azt, a lang
kétfelé oszlik. Ugyancsak egy thébai hérosz, Pionisz, Héraklész egyik leszarma-
zottja kapcsan jegyzi meg a nagy utazd, hogy amikor a hérosz fogadja az aldozatot,
sirjabol fiist emelkedik fel. Elmondasa szerint Pauszaniasz mindkét eseménynek
szemtanuja volt (Pauszaniasz, 9.18.3—4). El6fordulhat, hogy ezek helyi kiilonleges-
ségek voltak; szinhdzi latvanyossagok a thébaiak részérdl, de maguk a cselekedetek
bizonyitjak, hogy a hit valésagos volt a hérész jelenvaldsagaban az aldozat pillana-
taban. Ezt 6rizte meg Homérosz leirasa is az alvilagban levd héroszokkal kapcsolat-
ban, akik oly buzgdn valaszolnak a nekik felajanlott vérre (Odiisszeia, XI. 34-37).

251 Ld.: fentebb a Hérészkultusz és héroszmitologia c. fejezetet. Valamint ugyancsak ott az Aiakidak
hathatos jelenlétérdl irottakat.
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Engesztelve a holtak népét jambor imdkkal,

fogtam az allatokat, nyakuk elmetszettem azonnal; 35
folyt feketén a godorbe a ver, gyiilekeztek az elhunyt

holtak lelkei mély Ereboszbol, stirii sereggel.

A hérészok megidézésének kérdése, ami valamilyen szinten a jelenvalosagukat
is részletezi, a kdvetkez6 fejezetben kap majd nagyobb hangsulyt. Van azonban még
egy vonasa a héroszkultusznak, amely a wanax istenségével kapcsolatban mar érint-
ve lett, de most b6vebben is ki kell fejteni. Ez az ¢16 személyek istenitése.

Kései és igen kiilonds vonasa a hérdsztiszteletnek a sportolok heroizalasa. Ezek
a néha valoban emberfeletti teljesitményt nyujto férfiak oly nagy csodalatot viv-
tak ki maguknak az 6kori gorogok korében, hogy olykor mar életiikben is félisteni
tiszteletnek orvendtek. Az Eratiddak nemzettségébdl szarmazé Diagorasz apjanak
Hermész istent mondtak, Euthiimosz apja egy lokriszi folyam—isten volt, a talan leg-
nevesebb sportolonak mondhaté Theogenészrdl pedig tigy tartottak, hogy Héraklész
hérosz gyermeke. Ez utobbi foként 6kolvivasban aratott gydzelmeket; e szamban
husz évig veretlen volt, s egy alkalommal borzalmas iitései nyoman az egyik ellen-
fele az életét veszitette. Theogenész életnagysagu szobrot kapott Oliimpidban, s az
annak talpazatan talalhato talplenyomat alapjan a mai kutatok ugy gondoljak, hogy
megkdzelitéleg 210 cm magas lehetett (Mardti, 2003. 8). Az elsd oliimpiai gyodztes,
aki hérésznak kijaré megbecsiilésben részestilt egy Oibotasz nevi, az i.e. 756. évben
versenyfutasban diadalt araté férfi volt. A delphoi josda tandcsara honfitarsai szobrot
emeltek szamara és mindazok az akhdjok, akik indulni akartak az oliimpiai jaté-
kokon, neki mutattak be aldozatot. Ha pedig valamelyikiiknek sikeriilt gydzelmet
aratnia, ugy megkoszoriuzta Oibotasz Oliimpiaban all6 szobrat (Pauszainasz, VII.
17.13-14).

Pindar and the Cult of Heroes c. konyvében Bruno Currie métan idézi szo6 szerint
Friedrich Pfister kozel szaz évvel korabbi szavait: ,,Egy dicshimnuszban azokat a
tulajdonsagokat iinneplik, amelyek tultesznek mdas férfiakon; ezek ugyanazok a tu-
lajdonsagok, amelyekért egy halott személyt dicsérnek és tisztelnek; heroizalnak. A
hatalom, amely hatoeré altal a heroizalt, halott személy képes a felsé vilagra hatni,
ugyanaz a hatalom, mint amely manifesztalja magat egy személy életében és tiszte-
letre hiv fel; dicshimnuszra.” (Currie, 2005. 11.)

Ez egy szép koriilirasa annak a fogalomnak, amit az antropologia €s a vallastu-
domany mar régoéta ismer. A kiilonb6z6 kultirak mas-mas néven ismerik (pszi, chi,
orenda, stb.), de a kulturalis antropoldégiaban, s ezen keresztiil a tudomanyos életben
altalanosan, a melanéziai formdja, a mana honosodott meg. G. van der Leeuw A4 val-
las fenomenologiaja cimen egy teljes konyvet szentelt annak, hogy a mana-fogalom
altal kifejezett jelenség megnyilvanulasait bemutassa. A mana eszerint valamiféle
hatalom vagy hatas, amely nem fizikai, s bizonyos értelemben természetfeletti; de
testi erében, vagy mindenféle olyan erében vagy képességben megnyilvanulhat,
amellyel egy ember rendelkezik. Ahol valami rendkiviili, nagy, hatékony, sikeres
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jelenik meg, ott jelen van a mana. Egy harcos példaul azzal bizonyitja manajat, hogy
mindig sikereket ér el a harcban. Ha tobbszor is vereséget szenved, abbdl arra lehet
kovetkeztetni, hogy mandja elhagyta. Van der Leeuw maga, hatalom-nak nevezi a
manat, és ugy gondolja, hogy az ember magatartasa e hatalommal szemben csoda-
lat, tisztelet és félelem. E hatalom birtokdban levd targyaknak és személyeknek a
létallapota az, mondja, amelyet szent-nek is szoktak nevezni (Van der Leeuw, 2001.
20-23).

A hatalom nem enyészik el a halallal; egy halott lehet hatalmasabb, mint az él6k.
A halal eseménye gyengitheti is, de erdsitheti is a hatalmat. Ez lehet a halottak ha-
talmaba vetett hit s a hérészkultusz magyarazata. Az istenkiradlysag magyarazata
pedig, hogy a kiraly mindig kiilonleges hatalom hordozoja; nem az embert tisztelik,
hanem a rangot, az emberi alakot 61ttt hatalmat (Van der Leeuw, 2001. 112, 114.)
(Akarcsak késobb az emberfeletti tetteket véghezvivo atlétaban.) A kiralyi hatalom
klasszikus orszagaban, Egyiptomban, ezt mondtak II. Ramszeszrdl: ,,Olyan vagy,
mit Ré mindenben, amit teszel;, amit szived kivan, ugy torténik. Ha éjjel kitalalsz
valamit, reggel maris valosag lesz... Az alkoto szo ott van a szadban, szivedben a
bolcsesség, nyelved a vilagrend istenndjének kapolndja; egy isten nyugszik ajkai-
don” (Van der Leeuw, 2001. 102).

Homérosz igy mutatja be a hatalommal megaldott, jo kirdly uralkodasanak is-
mérveit:

...neki ott ad béven a barnarogii fold 111
buzat és arpat, roskadnak a fak a gyiimolestol,

ellik idoben a nydj, halat ad béséggel a tenger,

Jo vezetése alatt, és népe viragzik ercben.

(Odiisszeia, XI1X. 111-114)

A kiilonféle primitiv és kultirnépek viszonyat az isteni kiralyokhoz legrészlete-
sebben talan Frazer fejtette ki az Aranyadg illetve Kiralysag (Frazer 2005 és 1905)
cimii miiveiben, am ezek ismeretése messzire vinne €s jelen tanulmany szempontja-
bol sziikségtelen is. Ami megjegyzésre érdemes, hogy az emberben megnyilatkozd
hatalom érzékelése masok altal az, amely emberfeletti magassagba emelhet valakit,
akar mar életében is, de kiilonosen holtaban. Ez az elképzelés szamos kulturdban
megtalalhat6, aminek szemléltetésére én itt csupan egyetlen példaval szeretnék még
¢élni. Lélek és Isten cimli miivében Lang Janos tobb szaz, igynevezett primitiv nép
hiedelemvilagat dolgozta fel, elképeszté mennyiségti kulturalis antropologiai adat
bevonasaval. Ebbol a konyvébol szarmazik az alabbi részlet:

Az Afrikai Nagy Tavak kozotti teriileten él6 bantu négerek azt tartjak,

hogy a halottak kozétt ,, kiemelkednek az egykori hatalmasok a kozon-
séges emberek szellemeinek tomegébol. Nagyobb tekintélynek orven-
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denek, jobban emlékeznek rdjuk, és nem csak azok tisztelik Sket, akik
csaladjukhoz tartoznak.

Hogy ez mennyire megfeleltethetd mindazzal, ami a gdrogok hérosz-képzetérol
eddig kifejtésre kertilt, azt aligha sziikséges kiilon hangsulyozni.

A nagy miikénéi kézpontok uralkodoi — és talan még a hatalom gyakorléinak
hozzajuk kothetd szitkebb kore — képezték a hérészkultusz fundamentumat. Férfiak,
kikre mar életiikben is mint a hatalom hordozoéira tekintettek. (Manapsag karizma-
tikusnak is szoktak nevezni dket.) E férfiak theomorfizalasa talalkozott az istenek
mitoszaiban meglévd antropomorfizmussal €s, ahogyan Kerényi Kéaroly mondja ,,az
isteni behatolt az emberibe, az emberi folemeltetett az istenekhez; s 1étrejott a hérosz
mitosza.” (Kerényi, 1977. 193.)

A hérosz hivasa és a tulvilagképzetek

A héroszkultusz kezdeteire, a jelenvalosagra és a hatalomra vonatkozé kérdések
vizsgalata utan most az a kérdés kertil kozéppontba, hogy miként is képzelték a
gordgok ezeknek a nagyhatalmu holtaknak a megidézését és hogy milyennek gon-
doltak azt a tulvilagot, amelyben hérdszaik elhelyezkedtek. A kdvetkdzkben attekin-
tem, hogy hogyan szdlitottak magukhoz a sirban lakoz6 isteni Iényeket, ahogyan azt
az irodalmi forrasaink megdrizték. Sziikséges azonban hangsulyozni, hogy a tanul-
many targyat tovabbra is a héroszoknak nevezett holtak képezik, valamint, hogy az
idézés feltehetdleg legarchaikusabb elemeit igyeksziink feltarni; ebbdl kovetkezdleg
emlitésre sem fognak keriilni a nekiidaimonok és mas ,torténeti” kisértetek, tovabba
az érdeklddés tertiletén kiviil helyezkednek el a klasszikus kortol kezdve fellelhetd,
de viragkorukat a hellenizmusban és a csaszarkorban ¢16 magikus formuldk, megkd-
tések, atoktablak és varazspapiruszok.

A dramairodalom alighanem legismertebb halottidézd jelenete Aiszkhiilosz Per-
zsak cimil darabjaban talalhat6. Bar a jelenet szerepldi perzsak, maga a szertartas
nem a perzsa szokasokat tiikrozi. Atossza kiradlyn6 a perzsa vének kiséretében jele-
nik meg a szinen Dareiosz sirjanal. Ahogy maga is mondja, korabbi diszruh4jat le-
vetve, gyalog érkezett, hogy aldozattal tisztelje meg férjét, a hajdani kiralyt. ,,Szen-
telt tehén joizii hofehér tejét”, ,,szEép csilla mézet” valamint ,,sziiz szent forras vizét”
hozta, ,,borag vidit6 mamor”-aval; ez lesz az italaldozat mit Dareiosz arnyanak szan.
Mig az aldozatot bemutatja a perzsa vének melliiket verve, s a kiraly sirjat donget-
ve, halottidézé imaba kezdenek; legeldbb is az alvilag isteneit — Gét, Hermészt €s
Hadészt — kérik, hogy engedjék fel a holtat, majd ezt kovetden magahoz Dareiosz-
hoz konyorognek; ,,Kiraly, osregi kirdly, ide jojj! | Jojj fel e sir magas csucsara... |
Joakaratu atya, jojj, Dareios!” (Aiszkhiilosz: Perzsdk. 657-658., 662.) Az ima vé-

252 Lang, 1974. 184. (Idézi: Czekanowski, J.: Forschungen im Nil-Kongo-Zwischengebiet, Leibzig.
1917.78.)
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gén a felszinre recitalt hérész megjelenik és idéz6i tudtara adja, hogy hivasuknak
engedelmeskedve érkezett, s a sirjara ontott aldozat kedves volt elétte. Szinte pont-
16l pontra ez a jelenet ismétlédik meg az Aldozatvivékben, ahol az apjuk halalanak
megbosszulasara késziild Oresztész és Elektra konyorog Agamemnon sirjanal, hogy
a hérosz segitd kezet nyujtson szdmukra a bosszl beteljesitésében. A halott lelké-
nek megidézése itt is a sir megkopogtatasaval kezdddik. Ezt kovetéen Oresztész €s
Elektra fohasza hangzik el az argoszi n6k halottidéz3 iméajaval. A halottol segitséget
kérnek, az alvilagi istenekt6l — eztttal Perszephoné van megszoélitva Gé mellett —
pedig azt, hogy engedjék fel apjukat a f61d mélyébdl. Dareiosz arnyaval ellentétben
Agamemndn ugyan nem jelenik meg személyesen, az aldozat s az ima azonban nem
vét célt; a bosszu beteljesedik.

Némileg masképpen zajlott az az eset amikor az akhajok Akhilleusz lelkét igye-
keztek kiengesztelni. Troja eleste utan a hajohad mar hazatért volna honaba, rabndk-
kel, hadizsakmannyal megrakottan, 4am Akhilleusz megjelent a neki emelt sirdombon,
s kovetelte a maga rabnéjét, Poliixenét. Szélcsend lett, s a varakozasba beleunt akha-
jok végiil ugy dontottek megadjak a holtnak, amit kivan. Az Euripidész Hekabéjaban
megorokitett esemény egyszeriibben zajlik, mint a fentebbi két halottidézés; nincs
sir kopogtatds, sem fold dongetés, sem hosszas ima, Neoptolemosz nem szolitja
az alvilag isteneit sem, csupan atyjat, Akhilleuszt hivja, hogy a trojai lany vérével
eltelve utjara engedje végre a flottat. Talthiibiosz kés6bb igy mesélte el az esetet
Hekabének:

Ott volt tomegben mind az akhdj hadsereg

lanyod kivégzésén a sirhalom koriil.

Akhilleusz sarja megfogvan Poliixenét

Az oromra allitotta...

Kivalasztott akhdj ifjak, mind délcegek, 525
kovettek, hogy ha fickandozna kiscsikod,

lefogjak. Szinarany, csurigtelt serlegét

halott atyjara raemelve aldozott

Akhilleusz sarja... 529
... Sohaj se rebbent. Allt a had. 533
S most ¢ szolalt meg: ,, Péleusz sarja, jo atyam!

Fogadd el ezt a sirengeszteld italt, 535

holtak békeltetojet! Jojj el, s idd a sziiz

fekete, tiszta verét: ezt adjuk neked,

a hadsereg s én. Légy hozzank kegyesszivii,

oldd el hajonk farat, s a tatkétélzetet,

Addj Ilionbél boldog visszaérkezést, 540
Hogy otthonunkat meglassuk mindannyian!”

ey szolt imdja. S rdzsongott a hadsereg.
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Aztan aranyvert kardjat megmarkolva jol
kivonta tokjabdl... 544

A sziiz... 557
a kulcscsontjanal megragadta peploszat,
s a koldok mentén agyékaig tépte azt,

kitarva mellét, szobrokat megcsufolo 560
szép kebleit... 561
., Neézd ifju, itt a mellem! Sujts, ha sujtanod 563
mellemre jobb netdn. S ha nyakszirtem folé

kivansz lecsapni, készséggel nyujtom nyakam.” 565

Az tette volna is, nem is, szanvan a lanyt;

vegiil vasaval kettészelte légcsovét.

Buzgott a vérpatak...

(Euripidész: Hekabé. 521-529., 533-544., 557-561., 563-568)

Ohatatlanul is felmeriil az emberben a kérdés, hogy tulajdonképpen milyeneknek
is képzelték el az okori gorogok ezeket a visszaidézhetd lelkeket. A koltok altala-
ban arnyaknak nevezik 6ket és a leirasok alapjan kodszerd, illékony megjelenésiik
volt; ha az ember hozzéajuk akar érni Gigy foszlanak szét mint a fiist vagy az alom.
Ilyennek irja az Ilidsz Patrokloszt, aki az 6t atkarolni igyekvd Akhilleusz eldl ,,szi-
szegve, fiistként szallt” a fold mélyébe le, és az Odiisszeia is Antikleiat, aki meg
fidnak karjaibdl surrant ki, mintha csak ,,arnyék s alom volna”, noha Odiisszeusz ha-
romszor is megprobalta atdlelni. Philosztratosz azonban a hérészokrdl irt miivében
olyannak irja le Proteszilaoszt, mint aki hatarozottan ¢élvezte, ha atolelik és megcso-
koljak (Philosztratosz: Hostorténet. 11.2). Kétségtelen, hogy Philosztratosz 6énma-
gaban véve kissé problémas, jelentdsek azonban a masodik fejezet végén emlitett
lokrisziak, akik szintén jelenlevonek gondoltak a maguk védelmezd héroszat, s az
tényleges sebet ejtett ellenfeliikdn a csataban. Ezen a kérdés vizsgalatdhoz kdzelebb-
r6l is meg kell tekinteni, hogy milyen volt a gorogok 1¢lekképzete, ami azonban nem
lehetséges az alvilagra vonatkozoé elképzeléseik ismertetése nélkiil. Itt elsdsorban a
homéroszi alvilagkép elemzésére gondolok; felvazolva elészor a hagyomanyosan
elterjedt képet réla, majd kisebb kitérdt kovetden visszatérve hozza, hogy egy mas-
fajta megvilagitasbol is analizalni lehessen.

Mikor a korabbi isteneket legydzték, Kronosz hdrom fia megosztozott a hatal-
mon. Zeuszé lett az ég, Poszeidoné a tengerek, Hadész¢ pedig az alvilag. (Maga a
fold igy elvileg k6zos tulajdonban maradt, az igazsaghoz azonban hozzatartozik,
hogy az itt zajlo eseményekbdl Hadészt igencsak kirekesztették.) Nem csak az al-
vilag istenét, de magat az alvilagot is Hadésznak nevezték, ami koriilbeliil annyit
tesz ,,lathatatlan”. Ez a lathatatlansag arra vonatkozott, hogy a holtak hona norma-
lis koriilmények kozott valoban lathatatlan volt a halandok szdmara, s6t nem csak
lathatatlan, de minden egyéb érzékszervvel is érzékelhetetlen. Homérosz mar meg-
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kiilonbozteti a Hadésztol a Tartaroszt, mely szintén egy istenség neve, s amellett
egy meglehetésen nyomaszto hely is. Tartarosz a Hadész alatt helyezkedik el, épp
annyival a fold alatt, amennyivel magasabban van a f6ldnél az ég. (Hésziodosz ezt
késébb pontositja is; egy zuhano iill6 az égbdl a tizedik nap ér a foldre, s a f61drdl
lehajitva a tizedik nap ér a Tartaroszba.) Osszegezve tehat a Tartarosz egy dohszagu,
homalyos és nyirkos hely. Homérosznal ide vannak bezarva a Zeusz altal legy6zott
Titanok Kronosszal egyetemben. A Tartarosz koriil rézfal fut, melyet attérhetetlen
vaskapu zar. Hésziodosz ezen feliil még bilincsbe is veri a bentlakokat. A késébbi
elképzelések szerint itt raboskodnak azok az emberek is, akik az istenek haragjat
fejiikre vonva 6rokos szenvedésre itéltettek — legismertebbek Ixion, Szisziiphosz és
Tantalosz —, de Homérosz err6l még mit sem tud. Nala még Hadészban senyved-
nek a biinds emberek is, a Tartarosz sotétségét csak a Titanok érdemelték ki. Sem
a Tartarosz, sem a Hadész nem azonosithatd azonban a keresztény Pokollal, mint
ahogyan az alvilag fejedelme sem a Satannal. Hadész nem gonosz; nem kivanja
senkinek a halalat és nem is tesz azért semmit, hogy birodalma lakosainak szamat
gyarapitsa. Igaz, aki mar egyszer bekeriilt Hadészba, azt onnan ki nem engedi, de ez-
zel is csak a fennallo vilagrendet, tulajdonképpen Zeusz akaratat tartja fenn. Ahhoz
hogy valaki az alvilagba keriilhessen, és ne valjék bolygé szellemmé, megfeleld te-
metésre volt sziikség, miként az eldz6 fejezetben arrdl mar hosszabban szé esett. Bar
,,az alvilag Zeusza” (Hadész) nem gonosz, a halottak lelkei valamiért mégis nagyon
busak odalent. Amikor az Odiisszeia XXIV. éneke bepillantast nyujt az alvilagba, a
koltd igy irja le Agamemnon kozeledését: ... jott Agamemnon Atreidésznak lelke
is arra banatosan... (Od. XXIV. 20-21.)” Tény ¢és valo, a kiralynak nem is sok oka
volt ra, hogy kiilondsebben boldog legyen, hiszen épp csak hazatérvén a haborubdl
aldozatul esett alnok asszonya, s szeretéje merényletének. Hanem Akhilleusz, akit
dics6 tettek utan, dicsd halal ragadott magéval, szintén szomorti a Hadészban, s ar-
nya igy szolitja meg a halottidézé Odiisszeuszt: ,,Csak ne dicsérd a halalt nékem
soha, fényes Odiisszeusz. | Napszdmban szivesebben tirnam masnak a foldjét, | egy
nyomorultét is, kire nem szallt gazdag 6rokség, | mint, hogy az dsszes erétlen holt
fejedelme maradjak.” (Homérosz: Odiisszeia, XI. 488—491.) Hadészban tehat min-
denki bus, noha ennek oka nem kiilondsebben érthetd, hiszen kinokat csak azoknak
a bun6soknek kell elszenvednitik, akik életiikkben az istenek ellen vétettek; szerete-
tilkkel visszaéltek vagy titkukat kifecsegték. Az Ilidszban még nem jelenik meg, de
az Odiisszeidban mér felbukkan az Eliiszion mezeje is, ahol viszont a kivételezett
kevesek felh6tlen 6romok kozt tdlthetik az 6rokkévalosagot.

Néked meg nem végzeted az, te nemes Meneldosz,

Ioneveld Argosz mezején hogy leld a halalod,

dmde az istenek Eliiszion mezejére, s a foldnek

veégire kiildenek el, hol a szokehaju Rhadamanthiisz

ur, s hol a legkonnyebb lét varja a foldilakokat: 565
ho nem esik, viharok sose dulnak, nincs soha zapor,
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éleshangu Zephir szele fu csak folyton e tdjon,
Okeanosztél j6, hogy az embereket feliiditse:

mert a tiéd Helené, s szamukra te Zeusz veje is vagy.
(Homérosz: Odiisszeia, IV. 561-569.)

Meg kell emliteni, hogy ez sem azonos a keresztény Mennyel; nem erkoélcsi itélet
alapjan, vagy az életben végrehajtott tettek altal juthat Eliiszionba az ember. A fenti
idézet egészen vilagosan fejezi ki, hogy Menelaosz ,.érdeme” tulajdonképpen csak
az, hogy Helené férje, Zeusz veje. Jutalmazas és biintetés is a szerint jar csak, hogy
az istenek hogyan viszonyulnak valakihez. A tobbség azonban, legyen bar életében
hés, vagy nagy kiraly, Hadészban blis arny csupan. Ez tehat az a kép, amelyet ha-
gyomanyosan a homéroszi alvilag felfogasnak szoktak nevezni.( Homérosz: llidsz,
VIIL 10-16., 477-483., XXXIII. 99-104., Odiisszeia, IV. 561-569., XI. 33-635.,
Hésziodosz: Istenek sziiletése. 713—760., 808-815., 850-851.)

A masodik legkorabbi irott forrasban (i.e. VII. sz.), a hésziodoszi Munkdk és
napokban, lehet taldlkozni elészor a Boldogok Szigetének gondolataval. Szintén
Hésziodosznal bukkan fel az Aranykor mitosza. E szerint 6t emberi nem kdveti egy-
mast; a legelsd volt a legderekabb, 6k az aranykor nemzedékei, az utols6 pedig a
leghitvanyabb, ezek a vaskor sziilottei; a ma is é16 emberek. A boiotiai kolt6 ilyen-
nek képzelte az Aranykort:

Egy torzsbol szarmaznak az istenek és a halandok.

Emberi nemzetséget eloszor féenyes aranybol

keszitettek az istenek, ok, az Oliimposzon élok. 110
Akkor még mindenki folott Kronosz égi kiraly volt,

s konnyii szivvel, akarcsak az istenek, élt a halando,

tavol a bajtol, tavol a jajtol, még az oregség

sem jart koztiik, mindvégig duzzadt az erétol

karjuk s labuk, a korsag még nem torte meg oket, 115
mint lagy alom jott a halal rajuk, s amig éltek,

csak joban volt résziik, a fold meghozta magatol

bé termését és dolgozni merd gyonyoriiség

volt, sok jo kozepette, a dus legelon legelészett

nydjuk, s kedvelték az oliimposzi boldogok dket. 120
Majd aztan, hogy a fold befogadta magaba e fajtat,

jotét lelkek lettek, a nagy Zeusz rendeletére,

foldénjaro hii 6rzoi az emberi nemnek,

minden gaztettet meglatnak, s orzik a torvényt,

mig magukat kéd leplezi, ugy jarjak be a foldet ... 125
(Hésziodosz: Munkak és napok. 108—125)
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A Boldogok Szigeteinek gondolata a negyedik emberfajta leirasakor meriil fel.
Ok voltak a héroszok, akik koziil a legtobben Thébai és Troja falai alatt hullottak
el. Az Gjit6 gondolat az, hogy bar egy résziik Hadészba hullt, sokan koziilikk a Bol-
dogok Szigeteire keriiltek (ami felthetéen az ¢liiszioni mezdvel azonos hely). Ami
1j, hogy most mar nem csak a kivételezettek juthattak eme 6romteli helyre, hanem
ugymond a hérészok tomegei is.

... mas embert allitott Zeusz ismét a vilagba,

... ez uj, negyedik rend,

isteni hosok rendje, neviik félisten a foldon,

fold végnélkiili térein ok jartak mieldttiink. 160
Emberolé csata, irto harc pusztitja ki oket,

részben a hétkapuju Thébaiban, a kadmoszi foldon,

mig a Dagadtlabu dus nydjaiért tusakodnak,

mdsokat elcsalt messzire, tengeren dt a hajokkal

szepfiirtii Helenaért Troja alatt tusakodni. 165
Ott a halal végzése homalyba takarta be dket,

am egy részet Zeusz Kronidész, ki az emberi sorsot

ket mertéekkel meri, a fold peremére helyezte.

Ott laknak, s lelkiikhoz nem fér gond s szomorusag,

mély érvényii Okeanosz boldog szigetében, 170
dldott hosok, akiknek mézédes gabonat ad,

s esztendonként haromszor virul ujra a szanto,

tavol az isteni székhelytol s Kronosz ott a kiralyuk.

(Hésziodosz: Munkak és napok. 157-174)

Nem értek egyet Trencsényi—Waldapfellel abban, hogy amig az €liiszioni mezd
az oliimposzi allapotokkal vethet egybe, addig a Boldogok Szigetei inkabb az
Aranykorra emlékeztetnek. Az egyetlen ok, amiért ez a megkiilonbdztetés felme-
riilhet az az, hogy az Aranykorban és a Boldogok Szigetein Hésziodosz szerint Kro-
nosz uralkodik, mig Eliiszion mezeje esetében ilyesmirdl nincs sz6. Mas tekintetben
azonban mind ez, mind pedig az a gondtalansag hona; mindségi kiilonbség koztiik
nincs. Hésziodosz valdsziniileg azért emliti meg azt, hogy Zeusz két mértékkel méri
a sorsot és van aki Hadészba, van, aki meg a szigetekre jut, hogy ne kertiljon ellent-
mondasba Homérosszal, akinek tekintélye mar a VII. szazadban is nagy lehetett.
De mégis; Hésziodosznal sokkal hangstlyosabb az, hogy a héroszok egy 6romteli
helyre jutnak, mint az, hogy egy résziik oda jut, mas résziik azonban nem. Nala mar
nem olyan kivételes eset ez, mint amilyen még Menelaosz esete volt Homérosznal.

A Boldogok Szigeteirdl beszélve 6hatatlanul eszébe jut az embernek egy masik
g0rdg mitosz is, mely a boldogok orszagarol és egy messzi-messzi néprél szol. A
hiiperboreuszokra gondolok. Apollon népe 6k, kik a gondoktdl tavol 6rok vigada-
lomban ¢lik életiiket, sosem ismervén meg az Oregkort és a halalt. A nap sosem
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megy le a hiiperboreuszok f6ldjén és allanddan kellemes hémérséklet van ott; sem
az ¢éj, sem a fagy, sem a tikkasztd hdség nem osztalyrésziik. Hekataiosz leirasa sze-
rint a Fekete-tengertdl északra élnek a szkitak, folottiik pedig tovabb északra az
isszédonoszok €s az arimaszposzok foldje teriil el. Az arimaszposzokon tal talalha-
t6 a hatalmas, mitikus hegység a Rhipaia; emogétt a vilagot korbefolyd Okeanosz
partjaig a hiiperboreuszok szallasteriiletei hizodnak. A Rhipaia-hegy dnmagéban is
nagyon érdekes jelenség, hiszen a gorog képzetek vilaghegyérdl van sz6, melyet mar
a legkorabbi gorog forrasok (i.e. VIL. sz.) megemlitenek. A Rhipaia egyik barlangja-
ban lakott Boreasz, az Eszaki Szél (legalabbis az egyik hagyomany szerint, Homé-
rosznal ugyanis a szelek uranak tomléjébe voltak zarva a szelek); a hiiperoreuszok
népe talan tdle kapta a nevét, ez esetben neviik jelentése ,,a Boreasz felett”, vagy
»Boreasz mogott” lako nép. A fenti leirds alapjan, ahol az ismert népeket a mitikus
tajak és az azokat lako Iények leirasa koveti, jol lathatd, hogy a gordgség foldraj-
zi ismeretei igen sokaig mitikus alapokon nyugodtak. E mitikus vilagképhez tarto-
zott az imént emlitett, messzi északon talalhatd vilaghegy; ugy tartottak, hogy az
egész vilag e felé a hegy felé emelkedik, délr6l északi irdnyba. (Ebbdl az elgon-
dolasbdl eredt aztan az az érdekes jelenség, hogy az északot a ,.fenn”, a délt pedig
a ,lenn” irdnyaval azonositottdk, ahogyan azt mind a mai napig mi is tessziik tér-
képeink hasznalatakor.) A hiiperboreusz mitosszal kapcsolatban meg kell jegyezni
még, hogy valdsziniileg a gorogség egyik legkorabbi hagyomanyai kozé tartozik;
Harmatta Janos az i.e. II. évezredbe helyezi a keletkezését. Hasonlo eredményre
jutott Bongard—Levin és Grantovszkij. Ez a két orosz szerz6 a Szkithiatol Indiaig —
Az dsarja torténelem talanyai cimii gondolatébresztd tanulmanyaban mas indoirani
népek hagyomanyaval vetette egybe a Rhipaia-hegyre vonatkozd gordg elképze-
léseket. Kutatasaik sordn arra az eredményre jutottak, hogy mind a szkitak északi
hegye, mind az indiaiak Méru-hegye, mind pedig az avesztai perzsak Hara-hegye
a gorog Rhipaidval azonos. E hegyeknek a kdzos vonasai, melyek valoszintileg az
indoirdni egyiittélés korabdl eredeztethetdek, az alabbiak. Messze északon az alig
ismert, mitikus népek vidékén til teril el egy hatalmas kiterjedésti, a vildg pere-
mén kelettdl-nyugatig htizodo hegység. Ennek déli oldalan, vagyis a hegyhez vezetd
uton, kietlen, kodiilte, homalyos taj teriil el. Orok ho boritotta vidék ez; jarhatatlan
az egyszerl halandok szamara (irott forrasok szerint csak az irani Kai Khuszraunak
sikertilt feltehetdleg élve eljutnia a hegyig, illetve az indiai Judhistiranak biztosan,
de ¢ isteni segitséget kapott ehhez).( Mahabhdrata. XVIL.) Ennek a hegynek, legyen
bar Méru, Magas Har4, Rhipaia vagy barmi mas is a neve, csticsai aranyos fényben
ragyognak, s aranymedr(i folyamok erednek rola, és tigyszintén e hegyrdl erednek a
dél felé csordogalo foldi folyok is. A hegy tiloldalan teriil el a hatalmas, vég nélkiili
északi tenger, s ennek partjan (vagy a hegy tetején) ¢l a boldogok népe (a gorogok
hiiperboreuszoknak hivjak dket), s itt lakoznak az elhunyt lelkek. Bar a kietlen sotét-
ség birodalman ttl fekszik, ez a hely a vidamsag és a fény otthona, ahol szemernyi
kellemetlenség sem kdrnyékezheti az ott éloket. Az éghajlat meleg, sosem dithong a
kegyetlen északi sz¢l (hiszen barlangja a hegy tuloldalan van), ligetekben, erdékben
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dus, és mindig bdéséges termést hoz a fold. Madarrajok repiilik koriil a magas hegy
béreeit és gyiimolestol, viragoktdl illatozik a 1ég. Ismeretlen arra a habortisag meg
a csatazaj. Apollodorosz ugy tudta, hogy a Heszperiszek kertje is itt virul €s itt 6rzi
ama sok bajt okoz6 aranyalmakat term¢ fat egy szazfejii, halhatatlan sarkany (masok
kigyonak mondjak, s a Ladon nevet aggatjak rd). (Apollodorosz. 11.5.11.) Az indiai-
ak valamint az irdniak szerint az istenek 6romdkben gazdag népe is ennek az északi
vilaghegynek a legtetejében tanyazik. Ez az elképzelés szintén nem lehetett idegen
a korabbi gorog elgondolasoktdl sem. A forrasok ugyan csak Apollon istent emlitik,
aki a dér elsé megjelenésekor a hiiperboreuszok népéhez koltdzik minden évben, és
azt, hogy a Muzsak tisztelete sem idegen a boldogok népétdl, akik fiirtjeiket babér-
koszoruval vezve adjak at magukat az 6rokds linnep 6romeinek. A jol ismert isteni
rend szerint a gorog istenek, de legalabbis a fobb istenek lakohelye az észak—gdrog-
orszagi Oliimposz, és oliimposziaknak is nevezik 6ket ezen elképzelés okan. Am va-
laha, nagyon régen, meglehet az akhdj torzsek Gordgorszagba érkeztét megel6zden,
volt egy olyan elképzelés, hogy az istenek nem az Oliimposzon laknak, hanem annal
sokkal magasabban — talan épp a vilaghegy legtetején. Homérosz Odiisszeidjaban
maradt fenn néhany sor mely elgondolkodasra késztethet. Iphimedeia és Poszeidon
két fiarol meséli a koltd, hogy ezek egykor rohammal fenyegették meg az isteneket,
s terviik valora valtasahoz harom hegycsucsot akartak egymadsra rakni — Oliimposzra
az Osszat, s annak tetejébe a Péliont —, hogy ,,az égbe lehessen 1épni”. (Homérosz:
Odlisszeia, XI. 305-320.) Talan véghez is vitték volna ezt, meséli Homérosz, ha Ze-
usz és Apollon idejekordn nem végeznek mindkettejiikkel. A rovid torténetbdl annyi
mindenesetre kideriil, hogy a két Poszeidon sarj timaddsa nem az Oliimposz-hegy
ellen iranyult volna; azt csak eszkdzként akartak hasznalni, mint valamiféle gorog
Bébel-tornyat. De akarhogy is tortént a dolog, a Rhipaia-hegység mogott eltertiild,
hiiperboreuszi boldogok honanak leirdsa egyértelmiien az Aranykor emlékét idézi, s
ezzel egylitt felidézi a Boldogok Szigeteinek képét is, amelynek —, nem talzas talan
levonni egy ilyesfajta kdvetkeztetést —, kdnnyen lehet, hogy épp a hiiperboreusz-
mitosz volt az eldképe. (Egy idoben a gorogok ugyan Italiat azonositottak a Bol-
dogok Szigeteivel, majd pedig, ahogy torténelmi latoészogiik tagult, a Boldogok
Szigeteit egyre messzebbre helyezték nyugati irdnyba, de mindez csak a lokaliza-
ci6 athelyezése. Az észak feldl érkezd indoeurdpaiak még az északon elhelyezkedd
Rhipaia képzetét és a hiiperboreuszok gondtalan orszagardl 6rzott térténetet hoz-
hattak magukkal Gorogorszagba. Erre utal a mitosznak az a maradvanya is, hogy
a heszperiszek kertje a hiiperboreuszoknal talalhatd; mas hagyomany Heszperiat is
Italiaval azonositotta.)*> Hogy a hiiperboreuszok irigylésre méltéan boldog népe
valdjaban az elhunytakkal, orszaguk pedig a tulvilaggal azonos, az tobbek kozott
Pauszaniasz egy utaldsabdl is kitlinik, mit Phokisz leirasakor tesz. E passzus szerint
i.e. 279-ben a gallok tAmadast inditottak Gordgorszag ellen, s miutan a Thermopii-

253 A Rhipaia-hegyre ¢s a hiiperboreusz-mitoszra vonatkozoéan lasd: Bridgman 2005, Harmatta, 1949.
U.6.: 1955., Bongard-Levin ¢és Grantovszkij, 1981. 47-48., 51., 54., 58., 64-66.., 68-71., 78., 86., 90.,
176., Trencsényi-Waldapfel, 1981. 140-141.
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lai—szorosnal sikertelentil probaltak feltartoztatni dket, egészen Delphoiig nyomul-
tak eldre. Itt allta utjukat az az egyesitett hellén had, mely phokiszi, amphisszai és
aitoliai hoplitakbdl gytilt 6ssze. A tuddsitds szerint az dsszecsapas soran megjelent
néhany védelmezd hérdsz teljes fegyverzetet viseld rémalakja és harcba bocsatko-
zott a barbarokkal. Koziiliik kettd; Hiiperokhosz és Amadokosz a hiiperboreuszok
koziil jott. A harmadik szellem Piirrhosz Akhilleidészé volt és van olyan hagyomany
is, mely szerint megjelent Phiilakosz, Delphoi helyi hérésza is (Pauszaniasz, 1. 4.
4., X. 23. 2). Az egyébként tobb szempontbdl is érdekes szoveghelynek itt most
az a vonatkozasa fontos, mely a két hiiperboreusz host érinti. Ha ugyanis, amiként
azt Pauszaniasz sugallja, a héroszokhoz hasonlé epiphaneiara képesek, akkor, ko-
vetkezésképp, maguk is valamiféle, a héroszokhoz hasonlé egzisztenciat kell, hogy
folytassanak. A hiiperboreuszok népe tehat nagy valoszintiséggel a holtaknak, pon-
tosabban azok legkivalobbjainak, a héroszoknak feleltetheté meg.

Lathat6 tehat, hogy a Boldogok Szigeteirdl és a hiiperboreuszoknak a Rhipaia
mogott talalhatd boldog orszagarol vallott hit nem egészen egyeztethetd 6ssze Ho-
mérosszal. Hogyan lehetséges az, hogy a legkorabbinak tiind elképzelések csak
Hésziodosznal bukkannak fel ismét, mig els¢ irott forrasunk, Homérosz, latszolag
azokrol mit sem tud? Es hogyan egyeztetheté Gssze a homéroszi, bis Hadész képe
a hérdszkultusszal? A kultuszban a halott lelke jelen van a tiszteletére rendezett ver-
senyjatékokon, dromére szolgal, ha gyilkosa tetemét sirja koriil korbevonszoljak, s
képes megjelenni sajat sirdombjan, hogy maganak egy rabnd felaldozasat kikdve-
telje. Ami pedig még fontosabb, a hozza kdnyorgdk hivasara barmikor feljohet a sir
iiregébdl és a fenti vilag eseményeire jelentés mértékben hatni tud. Ezzel szemben
Homérosznal csak almaban latogatja meg Patroklosz arnya a régi baratot, Akhille-
uszt. S ezt is csak addig teheti, mig temetése le nem zajlott, Hadészba be nem jutott.
,,Hisz soha onnan | nem jovok el hozzad, ha a maglya tiizét megadod mar.” (Homé-
rosz: Iliasz,. XXIII. 75-76.) Homérosznal a holtak birodalma jol elvalaszthaté a mi-
énktol, nem csak elhelyezkedését tekintve, de a benne zajlo ,.élet” mindségére nézve
is. Nem csak arrdl van szd, hogy a halottak elkiiloniilnek az él6k vilagatol, de arrol
is, hogy arnyékszerti, szomoru, céltalan bolyongassal t6ltik az idejiiket odalent. A
homéroszi eszkhatologia a test és a 1élek teljes €s végleges elvalasat hirdeti. Ez pedig
mindenképpen késobbi kell hogy legyen, mint az animizmus (a hérészkultusz) pri-
mitiv elképzelése, mely a lelket tovabbra is a holttesttel egy helyen, a sirban képzeli
el, ahonnan hizelgéssel és aldozatokkal barmikor el6csalogathaté. Mi tobb onnan
onkényesen is eldszallhat, hogy dlomképként vagy hallucindcié forméajaban az él6k
vilagdban megjelenjen. Ezt az igen 6si, az emberi képzeletbe talan 6rokre belevéso-
dott gondolatot semmilyen fejlettebb (homéroszi) 1élekhit nem tordlhette ki a széle-
sebb tomegek fejébol. Egyértelmiien erre vall az, hogy még az i.sz. II. szazadban élt
Lukianosz is azzal cstufolodik, hogy az emberek még mindig azt gondoljak, sirbeli
halottaikat etetni, itatni kell, maskiilonben koplalasra vannak itélve a masvilagon
(Lukianosz: A4 gyaszrol 9). A sok gondoskodas mely az é10k részérdl halottjaikat
korbevette és a régészeti leletek altal feltart halottetet6 csovek, melyeken az étel- és
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italdldozatokat a hullak elkékiilt ajkaihoz juttathattak, megerdsiteni latszanak Luki-
anosz allitasat. Azonban kiemelndd a tény, hogy Homérosz az el6kelék koltdje volt.
O a hésokrél mesélt, kora arisztokratainak feltételezett Gseirdl. Nala a népi elem
csak jelen van, de tomegében is hitvany, mit sem érd. Nem meglepd hat, hogy a tal-
vilagi elképzelésekre vonatkozoan is a felvilagosultabb, csak a legmiiveltebb arisz-
tokratak és nem a nép korében valdszintisithetd vallasi meggy6zodéseket propagal-
ta, s igyekezett kdvetkezetesen végigvinni miivein. (Példanak okaért ismét érdemes
megemliteni Arginuszainal gy6ztes hadvezérek esetét, akiket utobb halalra itéltek,
mert nem szedték Ossze a holtakat. Ezek szintén egy fejlettebb, a testtdl teljesen
kiilonvalaszthat6 1¢élek hitét vallottak, a népbirosag tagjai azonban még kevésbé ha-
lad6 véleményen voltak.) A kérdés tehat nem az, hogy a héroszkultusz animisztikus
elképzelése, a homéroszi alvilagkép vagy a hésziodoszi e a régebbi; hiszen a testhez
kotott 1elek, s a felvilagra hatast gyakorlo halott elképzelése a vilag legrégebbi el-
gondolésa, mely a koztudatbol, kivaltképp a népi tudatbol, kikopni a mai napig sem
tudott. A kérdés az; tartalmaznak—e a homéroszi eposzok Hadész—jelenetei, mint
legrégebbi irott forrasok a témarol, olyan utalasokat, melyek 6sszhangba hozhatdk a
héroszkultusszal, s kovetkeztetni engednek a gorogdok Homérosz elétti (majd az 6 al-
vilag elgondolasaval parhuzamosan is meglévd) elképzeléseire. Es még jelentésebb
kérdés a kovetkezd; vajon miért temették el a halottakkal fegyvereiket, szolgaikat
¢és egyaltalan mindazokat a targyakat, melyeket a régészek asdja sirmellékletként a
felszinre hozott? Az animizmus sirhoz kotott lelkeire kitérve, nekik ott se szolgak,
se hasznalati targyak nemigen kellhetnek. De a homéroszi alvilagban banatosan im-
bolygo arnyszerli lelkek felidézésekor sincs adekvat valasz a sirmellékletek jelen-
létére. A halottal eltemetett targyak arra szolgalnak, hogy a tilvilagon is betdltsék
ugyanazt a funkciot, amit ezen a vildgon. De amikor Patroklosz megjelenik az alvi-
lagban, sose hallunk arrél, hogy vele volna a tizenkét trdjai ifju, vagy szeretett ebei,
kiket vele temettek. Es a homéroszi arnyak semmilyen tekintetben sem tigy léteznek
tovabb, mint foldi életikkben. Ennek a kérdésnek a megvalaszolasahoz szemiigy-
re kell venni azt a hdrom homéroszi helyet, amely az alvilaggal kapcsolatos. Ezek
koziil a legkorabbi az lliasz XXIII. énekében talalhatod, amelyben Patroklosz lelke
meglatogatja az alomba meriilt Akhilleuszt (/7. XXIII. 65-107). A masik két hely az
Oiisszeiaban van. A XI. ének, mely az alexandriai filologusok tevékenysége ta a
Nekiiia cimet viseli, egy kisebb megszakitastdl eltekintve gyakorlatilag teljes terje-
delmében Odiisszeusz halottidézésrél szamol be, s kétségkiviil a legértékesebb hely
a homéroszi alvilagkép és I¢lekképzet vizsgalatahoz. Ezen kiviil még az Odiisszeia
utolsé éneke ad némi tajékozddast Hadész birodalmaval kapcsolatban, ahol a legyil-
kolt kéroket kovethetjiik nyomon, amint az ithakai palotabol a holtak biis honaba
szallnak (Od. XXIV. 1-202).

Kezdjiik Odiisszeusz halottidézésével. A trdjai haborut kdvetden Poszeidon, a
haragos tengeristen nem engedte hazatérni Odiisszeuszt. Bolyongasai soran Kirké, a
varazslond szigetére vetddott a hds. Késébb tole kapta azt a tanacsot, hogy ha meg
akarja ismerni miként érhetne épségben haza, kérje ki Teiresziasz, a jos véleményét.
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Csakhogy Teirésziasz ekkorra mar halott volt, igy Odiisszeusznak halottidézéshez
kellett folyamodnia. Gorogiil nekromanteianak nevezik a holtak megidézését és
katabasisnak a hésok alvilagjarasat. A nekromanteia soran az ¢élok kiilonféle imak,
fohaszok és aldozatok segitségével szolitjdk magukhoz a holt lelkeket, ahogyan azt
mar a fejezet elején is lathattuk Dareiosz és Agamemnodn esetében. A halottidézés
célja altalaban abbol a felfogasbol eredt, hogy az elhunytak valamely titkos tudas
birtokdban vannak, melyet megoszthatnak az ¢ket megidézdvel. Mert ,,az istenek
mindent tudnak; a hérészok pedig az isteneknél ugyan kevesebbet, de az emberek-
nél tobbet” arulja el a Hostorténet egyik passzusaban Philosztratosz (Philosztratosz,
16.4.). A homéroszi hagyomanyban azonban a halottak semmiféle kiilonleges képes-
séggel nem rendelkeznek pusztan abbol kifolyolag, hogy mar nem élnek. Teriésziasz
jostudomanya onnan ered, hogy életében is jos volt. A halottidézéssel szemben a
katabasis a még €16 hds pokolraszallasat jelenti, vagyis ez esetben 6 ereszkedik ala
a halottak birodalmaba, s nem onnan rangat fel egy halott szellemet. Az Odiisszeia-
ban kiilonos keveréke jelenik meg a nekromenteianak €s a katabasisnak. Alapvetéen
halottidézésrél van szd, de Odiisszeusznak ezt egy kiilonleges helyre hajozva kell
megtennie és a szellemek megjelenését kdvetden néha olyan részletek meriilnek fel
a leirasban, melyek arra vallanak, mintha nem a holtak jottek volna el a héshdz,
hanem 6 ereszkedett volna le kozéjiik. (Lasd: Od.: XI. 475-476, 576-600, ill. eleve
katabasist sejtet a megidézett lelkek tomeges volta.) A hos igy kezdett neki a szer-
tartasnak:

... a kost meg a parjat 20
vittiik: s mentiink Okeanosz zuhogo vize mentén

mig, ahova Kirke kijelolte, a helyre nem értiink.

Ekkor az allatokat Perimédész Euriilokhosszal

fogta; s a combom melldl rantva ki johegyii kardom,

dstam a godrot, amelynek a széle s a hossza konydknyi; 25

korbe italt is toltottem valamennyi halottnak,

tejjel mézet elobb, azutan édes boritalt is,

harmadszorra vizet, folibé a fehér daralisztet.

Es az erdtelen elhinytakhoz hosszan esengtem,

hogy hazatértem utan tehenet sujtok le nekik, mely 30
meddo s legjelesebb, és kincseket égetek otthon,

s igértem juhot is kiilon ekkor Teireszidsznak,

éjfeketét, mely egész nyajambol messze a legszebb.

Engesztelve a holtak népét jambor imdkkal,

fogtam az allatokat, nyakuk elmetszettem azonnal; 35
folyt feketén a godorbe a ver, gyiilekeztek az elhunyt

holtak lelkei mély Ereboszbol, stirii sereggel.

Ifju menyasszonyok, ifjak, gyotrottéletii aggok,

friss banattal a lelkiikben szép zsenge leanyok,
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és sokan ércmivii dardaval megsebesitett 40
elhullt harcosok is, foltos volt vértjiik a vértol.

Mind odagyiiltek az darok mellé, innen-amonnan,

szornyii zsivajjal; sapadt félsz ragadott meg azonnal.

Ekkor a tarsaimat noszogatva, kimondtam: a kost is

¢és a juhot, melyek ott a vad érctdl sujtva hevertek, 45
nyuzzak s égessék meg, az isteneket megimadvan,

szornytierds Hadészt s riadalmas Perszephoneidt;

én meg a combom melldl rantva ki johegyii kardom,

ott tiltem, nem eresztve erdtlen holt seregekbol

senkit a vérhez, amig nem szoltam Teiresziasszal. 50
(Homérosz: Odiisszeia, XI. 20-50.)

Nem egyértelmii, hogy Homérosz hogyan is gondolja azt, hogy Odiisszeusz a
kardjaval tartja tavol a vértdl a holtakat, amikor szerinte azok pusztan olyanok, mint
a kod, meg az arny, meg az dlom. Az els6 harom 1¢élek, akikkel Odiisszeusz szot valt
Elpéndr, a legénységének egy korabbi tagja, Teiresziasz, a jos €s a sajat édesany-
ja, Antikleia. Utobbi kettonek (akar csak késébb az dsszes tobbi 1éleknek is) innia
kell a kiomlott aldozati vérbdl ahhoz, hogy felismerje Odiisszeuszt, Elpénor viszont
azonnal raismer. Ennek valdsziniileg az az oka, hogy 6 még temetetleniil fekszik
Kirké szigetén, amikor a hds a szertartast végrehajtja, s emiatt még nem juthatott
Hadész kapujan tulra; ott bolyong az alvildg bejaratanal. Nem meglepd hat, hogy
amikor sz6t valt Odiisszeusszal éppen azért eseng, hogy az 6t temetetleniil ne hagy-
ja. Azt kovetden, hogy Teiresziasztol a kivant joslatot megkapja, Odiisszeusz ugy
dont, hogy marad még egy kis ideig, s szot valt édesanyjaval is. Antikleia tdvozasat
kovetden az elmult korok hésndivel is lehetdsége nyilik taldlkozni, és t6liik hajdani
¢letlikrdl torténeteket hallani. Homérosz itt egyfajta ,,hdsndk katalogusat” adja ti-
zennégy mitikus asszony felsorolasaval. Ezt kovetden pedig:

Hat miutan mar mind tovaszélesztette a ndknek 387
lelkeit, erre meg arra, magasztos Perszephoneia:

Atreidész Agamemnon lelke keriilt kozelembe

banatosan, s koribé gyiilt mind, aki 6vele egyiitt 390
Aigiszthosz hazaban halt s toltétte be sorsat.

Itta az éjszinii vért és nyomban utana folismert:

éles hangon sirt, a kévér konny hullt a szemébdl,

terjesztgette felém kezeit, vagyott megolelni.

Csakhogy az izmai nem voltak mar jok, s az erd, mely 395
egykor a hajlékony tagokat toltotte meg, elszallt.

(Homérosz: Odiisszeia, X1. 387-394.)
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Lathato, hogy Agamemnodn szintén kddszerti alakka valt, aki hidba tarogatta kar-
jait Odiisszeusz fel¢, ugyanakkor elgondolkodtat a kérdés, hogy ilyen koriilmények
kozott miképpen hullhatott a kdvér kdnny a szemébdl. Ezutan a halott kiraly elmesé-
li az ellene elkdvetett merényletet, amelyet Kliitaimnésztra, a felesége és annak sze-
retéje hajtott végre. Végiil pedig igy szol: ,,Most pedig aruld el nekem... él-e fiam...
mert tan csak nem halt meg a foldon a fényes Oresztész?” (Homérosz: Odiisszeia,
XI1.457.,458. 461.) Az hogy a f61don tortént dolgokrdl az alvilag lakoja mit sem tud,
elfogadhato, de ha Oresztész halott lenne, nem kellett volna taldlkoznia az apjaval?
De barhogy is, Odiisszeusz nem tud valaszt adni az aggddd apa kérdésére; 6 maga
sem tajékozottabb az otthoni dolgokat illetéen, hiszen még nem sikeriilt hazatérnie
tengeri bolyongasaibol.

»Atreidész, mért kérdesz ilyesmit? Nem tudom ¢én azt,

él-e avagy meghalt; kar mondani szélbeveszo szot.«

Szolvan egymashoz szomoru szavainkkal eképen, 465
alltunk banatosan, s a kovér konny hullt a szemiinkbdl.

S lam: Péléiadész Akhileusznak jott oda lelke

és Patroklosznak, meg a gancstalan Antilokhosznatk,

s Aiasznak, ki a legjobb termetii és alaku volt

minden akhaj hos kozt, a dicsé Akhileusznak utana. 470
Lelke ream ismert gyorslabu Aiakidésznak,

és zokogo hangon hozzam szarnyas szavakat szolt:

»lsteni sarj, Laertiadész, leleményes Odiisszeusz,

Jjaj, te szegeny, mit nem fogsz még kieszelni nagyobbat?

Hogy mertél Hadészhoz jonni, ahol csak a holtak 475
laknak, s nincs tudatuk, s a halandok arnyai pusztan?«

Igy sz0lt 8; mire én igy adtam néki a valaszt:

»0, Akhileusz, Péleusz fia, legjobb minden akhdj kozt,

Teiresziaszt kellett kérdeznem, hatha tanacsot

mond, hogyan érhessek haza mar, sziklas Ithakaba; 480
mert hiszen eddig akhdj foldnek kozelébe sem értem,

sem foldemhez, orokké bajban. Nalad azonban

senkise volt inkabb boldog, de bizony sosem is lesz:

mert hisz el6bb istenként tiszteltiink mi, akhdjok,

mig éltél, s most ime uralkodol itt a halottak 485
népe folott: ne szomorkodj hat a haldalon, Akhilleusz.«

[gy széltam; mire & igy adta azonnal a vélaszt:

»Csak ne dicsérd a halalt nékem soha, fényes Odiisszeusz.
Napszamban szivesebben turnam masnak a foldjet,

egy nyomorultét is, kire nem szallt gazdag orékség, 490
mint hogy az dsszes erdtlen holt fejedelme maradjak.

Rajta azonban, szolj nekem egy szot draga fiamrol,
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ment-e utanatok 6, elsék kozt kiizdeni, vagy sem?

Sz0lj a derék Péleuszrol is, ha talan valamit tudsz...

»En biz a tisztanevii Péleuszrol mitse tudok még, 505
damde Neoptolemoszrol szolok, draga fiadrol

...amidén érccel vivtunk mi a trojai sikon, 513
nem maradott bizony ¢ a tomegben, a nagy sokasagban,
messze elorerohant, sose hatralt senki elol sem, 515

és meg is olt sok feérfit a remiiletes viadalban...«

ey széltam; mire lelke a gyorslabii Akhileusznak 538
aszphodelosz-téren nagyokat lépdelve tovabbment,
orvendezve, amert elmondtam, hogy fia mily hos. 540

(Homérosz: Odiisszeia X1. 463—494., 505-506., 513-516., 538-540)

Ismét egy kiilonos hely. Miért Odiisszeusztol kell megtudnia Akhilleusznak
azt, hogy milyen sok ellenséget 6lt meg a fia? Hat nem ,,surrantak” le azok mind
Hadészba, hogy maguk mesélhessenek rola? Az egykori hés mindenesetre drommel
eltelve tavozik —ugy latszik mégsem csak a banat 1étezik az alvilagban. Odiisszeusz-
nak pedig lehetdsége nyilik ra, hogy tovabbi mitikus alakokkal taladlkozzon.

Ott lattam Minoszt, Kronidész ragyogo fiusarjat:

tartva arany jogarat, holtak kozt tette a torvenyt

tronjan; s 6k donté szavait kérték a kiralynak, 570
tilve meg allva kériil, Hadeész tagas kapujaban.

Majd meg az 6rjas Oriont lattam meg utdna,

aszphodelosz-réten vadakat hajtott a hatalmas,

melyeket egykor még maga olt meg a pasztori bércen,

és markaba simult sose-romlo ércbuzoganya. 575
Lattam még Titiioszt... 576
Lattam, Tantalosz is hogy szenved 582
Lattam: Szisziiphosz is hogy szenved 593
Aztan Heéraklész erejét lattam meg, azaz csak 601

képmasat: hiszen 6 maga él 6rok isteneink kozt,

ott lakomazik, s karcsubokdju asszonya Hébe,

nagy Zeusznak s az aranysaruju Heéranak a lanya.

Es koriilotte zsibongtak a holtak, akar a madarraj, 605
erre meg arra riadva rohantak; mint a sétét éj

lépdelt, meztelen ijat tartva, nyilat is a huron,

zordul pillantgatva, akarha kiloni akarna.

Homérosz: Odiisszeia, X1. 568-576., 582., 593., 601-608
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Héraklész utan a halottidéz6 hés vagyott volna még latni masokat is a régi idok
dalidi koziil, Thészeuszt, vagy Peirithooszt akar, csakhogy a holt lelkek mind na-
gyobb tdmegben tddultak eld, s Odiisszeusz megrettent, hogy talan valamely ré-
miiletes ésvilagi szornyet is felkiild az alvilag, igy gyorsan hajora szallt inkabb és
tavozott. Az Odiisszeia XI. éneke ezzel ér véget, azonban alaposabban szemiigyre
kell venni az utols6 idézetet. E18szor is itt van Titiiosz, Tantalosz és Szisziiphosz. Ok
az alvilag emblematikus ,,szenvedo alakjai” a gorog mitologidban. Megjelenésiik és
szenvedéseik latvanyanak leirdsa azt sugallja, hogy Odiisszeusz alaszallt a holtak
honaba (katabasis) és nem pusztan halottidézésrdl lehet olvasni. Ugyanerre utaltak
Akhilleusz kordbbi szavai is: ,,Odiisszeusz, | jaj, te szegény, mit nem fogsz még
kieszelni nagyobbat? | Hogy mertél Hadészhoz jonni, ahol csak a holtak | laknak, s
nincs tudatuk, s a halandok arnyai pusztan.” A troénjan iilve torvényt tevé Minosz ki-
raly emlitése szintén ezt a gondolatot sejteti. Amde sokkal fontosabb dolgok is kide-
riilnek a fentiekbdl, mint az egyébként is jol ismert ellentmondas, mellyel Homérosz
a nekromanteia és a katabasis kozott ingadozik. Egy korabbi helyen (486-491) Ak-
hilleusz panaszkodott, hogy inkabb szolgalna az ¢élok kozt egy utolséd senkit, mint,
hogy uralkod6 maradjon az alvilagban. Ezt a kijelentést abban a tekintetben szoktak
felhozni, hogy Hadész nyomorusagat szemléltessék vele, a tanulmany szempontja-
bol azonban mas nézépontbdl kell megtekinteni mindezt. Mit jelent az, hogy Akhil-
leusz a holtak uralkoddja? Ilyet csak Homérosztdl lehet hallani és téle is csak itt. E
mashol nem talalhat6 elképzelés szerint Akhilleuszbol khthonikus istenség lett volna
a halala utan? Alakja egybemosddott Hadész alakjaval? Kétségkiviil a gorog mito-
logia egyik kiemelkedd alakja és félisteni szarmazasu. Tény, hogy Akhilleusznak
volt kultusza a fekete—tengeri Leuké szigetén, ahogyan az is az, hogy vallastorténeti
szempontbol akarcsak mas okori népek mitologidja, a gérdg is egymassal elsé pil-
rolhatonak latsz6 istenalak kiilonbdz6 hiiposztasziszaira bomlasanak végelathatatlan
sorozata. Mégsem valdszinii, hogy Homérosz arra utalt volna ezzel a kijelentésével,
hogy a héroszbol alvilagi isten lett. Akkor talan tigy uralkodott, mint Min6sz? A
késébbi hagyomany harom alvildgi birdja kdzt mindenesetre nem szerepel Akhille-
usz. Mit jelent hat, hogy uralkodik a holtak felett? A valasz nyilvanvalobba valik a
Héraklészre vonatkoz6 601-605., €s az Agamemnonrol sz616 389-391. sorok jboli
elolvasasa révén, illetve mindezeket dsszevetve az Akhilleusz megjelenésekor (467—
470) olvasottakkal. Akhilleuszt a harom legszeretettebb tarsa kiséri; Patroklosz,
Antilokhosz és Aiasz, Agamemndn koriil ott taldljuk egykori kisérete valamennyi
tagjat, akik vele haltak Aigiszhosz hazaban, Héraklész koriil pedig valosaggal tolon-
ganak a lelkek. Ugy tiinik tehat, hogy valamennyiiiknek uralkodoi kisérete van az al-
vilagban. Vagyis arra lehet gondolni itt, hogy mindharman uralkoddk, nem csak Ak-
hilleusz; mégpedig sajat népiik halottjain uralkodnak, akiken életiikben is tették. Ez
az elképzelés messzemendkig megegyezik azzal, amit az animisztikus vallast népek
altalaban hisznek. Nevezetesen, hogy a tilvilagon pontosan ugyanolyan élet zajlik,
mint a foldi életben. Ezért van sziikségiik sirmellékletekre €s étel—, italaldozatokra a
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holtaknak. A hagyomanyos homéroszi alvildgképnek viszont ez homlokegyenest el-
lentmond. Azonban érdemes a fenti sorok kozt olvasva is, kdzelebbrél megtekinteni
a kérdést. Orion vadakat hajt az aszphodelosz—réten. Van hat az alvilagban novény
is, allatok is. Es vannak mindennapi hasznalati targyak is; Minésznak trénja, jogara
van, Orion kezében ércbuzoganyt, Héraklészében ijat lehet latni. Valamennyi tipiku-
san olyan targy, amely egy—egy kiraly sirjaban sirmellékletként megjelenhet, hogy
Ot a talvilagra elkisérje.

A masodik homéroszi hely, amit meg kell vizsgélni jelen keretek kdzott, az az
Odiisszeia utolsd éneke. Miutan felesége erdszakos kérdit Odiisszeusz legyilkolta,
eljott értiik a 1élekvezetd Hermész és arnyaikat levezette a Hadészba.

Okeanosz sodrandl, Leukasz szirtje tovében 11
mentek el 6k, meg a nap kapujan at, és hol az almok

népe tanyazik: az aszphodelosz-réthez hamar értek,

mert ott laknak a lelkek, az emberek drnyai egyiitt.

Follelték lelkét Péléiadész Akhileusznak 15
és Patroklosznak, meg a gancstalan Antilokhosznak

s Aiasznak, ki a legjobb termetii és alaku volt

minden akhaj hés kozt, a dicsé Akhileusznak utana.

Ok akériil gviilekeztek mind; s kozeliikbe keriilve

Jjott Agamemnén Atreidésznak lelke is arra 20
banatosan, s koribé gyiilt mind, aki ovele egyiitt

Aigiszthosz hazaban halt s toltétte be sorsat.

(Homérosz: Odiisszeia, XXIV. 11-22.)

Itt megint azt lehet latni, hogy Akhilleusz is és Agamemnon is a XI. énekben mar
egyszer leirt kiséretétdl 6vezve érkezik meg. Ezt kdvetden beszédbe is elegyednek;
Akhilleusz a f616tt bankodik, hogy Agamemnont alantas vég érte utol, s nem halha-
tott meg Troja alatt, dicsOsége teljében. Erre Agamemnoén elmeséli Akhilleusznak,
hogy annak eleste utan miként rendezték meg a temetését, s hogy mily nagy banat is
érte az egész tabort, hogy ily nagy hds hullott Hadészba, majd meg sajat szanando
végzetén kesereg. Tobb ponton is kiilonleges ez a parbeszéd. Nem csak azért, mert
nem egyszerl beszélgetésrdl van szo, inkabb olyasfajta kollektiv monolog, amelyet
a kisgyerekek szoktak folytatni, de még inkabb azért, mert ugy tiinik, mintha a holtak
mindig csak ugyanazt ismételgetnék, mintha folyton ugyanarroél beszélnének. Mire
Odiisszeusz hazaért és legyilkolta a kérdket, addigra a Trojaban elesett Akhilleusz
legalabb tiz éve halott volt. Agamemnén mégis Ugy adja eld neki a temetésén zajlott
eseményeket, mintha az még sose hallott volna azokrol korabban. Talan onnan ered
ez, hogy a holtak isznak a Léthé vizébdl (bar Homérosznal ez még nem jelenik meg,
de attol még tudhat réla), s ettdl mindent elfelednek, ¢letiik egy—egy legjelentdsebb
epizodjat kivéve, melyet aztan szakadatlan ismételgetnek egymasnak Hadész 6rok-
kévalosagaban. Ha a helyzet valoban ez, akkor mar érthetd miért is olyan dromtele-
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nek Homérosz alvilaganak lakoi. Erdemes felfigyelni arra is, hogy a lelkek egymast
minden tovabbi nélkiil felismerik, csak ahhoz van sziikségilik vérre, hogy az ¢lékre
raismerhessenek. Vagy inkabb, hogy meglassak 6ket? Hadész neve (az istené és bi-
rodalma¢ egyarant) lathatatlant jelent. De amennyire lathatatlan a holtak birodalma
az ¢lok szamara, épp annyira nem latjak a halottak sem az éléket, mig az aldozati
vér hatasara lathatéva nem valnak. Eszerint a vér megivasaval a lelkek részben ma-
terializalodhatnak a mi vildgunkban. Az 6lelni vagyo karokbol ugyan kisurrannak,
de meglehet, hogy a testet 6ltés folyamata teljesebbé tehetd. Az el6z6 fejezet végén
emlitettek szerint a lokrisziak Aiasz nevll hérdsza tevolegesen vett részt a csatdban
¢és Philosztratosz Proteszilaosza is megolelhetd.

A targyalt ének folytatdsaban Agamemnon raismer az egyik kérdre és ekképp
faggatja:

,, Amphimedon, mi baj ért titeket, hogy a fold vak olébe 106
egyiitt szalltok, valogatott évtarsak? A varost

atvizsgalva se gyujthetnénk kitiinobb dalidkat.

Tan a hajoitokon sujtott le a mélybe Poszeidon,

veszteli fivasat folverve a vad viharoknak? 110
Vagy pedig ellenséges nép teritett le a foldon,

okriik s szép juhukat mikor el vagytatok orozni

s Ok tan varosuk és ndik védvén verekedtek?

Adj valaszt...”

Homérosz: Odiisszeia, XXIV. 106-114

Az meg miutan mindent sorra sorol, ami Odiisszeusz hazaban tortént, igy végzi
beszédét:

Igy vesztiink mi el, Atreidész, és tudd meg: a testiink 186
most is font fekszik csunyan Odiiszeusz palotajan:

mert még kedveseink sem tudjak otthon a sorsunk,

hogy sebeinket az alvadt vértol mar lefiirosszék

és kiteritve sirassanak el, mint holtakat illet. 190
(Homérosz: Odiisszeia, XXIV. 186-190.)

Ujabb jelét lehet latni itt annak, hogy a holtak el vannak rekesztve az é16k vilaga-
tol; szamukra az lathatatlan. ,,...mi baj ért titeket?” kérdezi Agamemnon arnya. ,,Adj
valaszt.” Jelentésebb azonban az a néhany sor, amivel a halott kérd zarja beszédét.
Vagyis, hogy temetetlenek még. Mivel nem jutott még nekik sirhely, csak Hadész ka-
pujaig mehetnek (Patroklosz is onnan jott vissza Akhilleuszhoz 4lmaban). De ha igy
all a dolog, akkor hogyan talalkozhatnak a tréjai hésokkel? Ugy tiinik a Hadészban
mégsincsenek olyan szigoruan elzarva az odakertiltek; kimehetnek a kapun kiviilre
az Gjonnan érkez6kkel beszélni. (Es a felvilagra is idézhetSek.) Valamiért azonban
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a halottaknak jo Hadészban, hiszen az el nem foldeltek azért siirgetik temetésiiket,
hogy oda bejuthassanak. (Lasd Elpénor és Patroklosz esetét Od.: XI. 51-78 ill. /1.
XXIII. 65-101.) Eszerint az alvildg nem lehet olyan ,,bus” hely, amilyennek altala-
ban gondoljak. S amilyennek Homérosz is kitartéan mutatni igyekszik, mikdzben
Iépten—nyomon kivilaglik, hogy maga is ismer egy masfajta nézdpontot.

Az utols6 szoveghely, amelyre vetni kell még egy rovid pillantast, az Iliasz
XXIII. énekében van. Az alomba meriilt Akhilleuszhoz eljon Patroklosz lelke, hogy
sajat temetését siirgesse.

S most a szerencsétlen Patroklosz lelke kozelgett, 65
éppenolyan volt, mint mikor élt, két szép szeme, hangja

és nagy termete is; testét ugyanoly ruha fodte;

és odadllt a fejéhez, s hozza ily szavakat szolt:

., Alszol, s mar énram gondolni felejtesz, Akhilleusz?

Eltemben sose tettél igy, csak most, hogy elestem. 70
Hantolj el mielobb, jussak Hadész kapujan tul.

Arnyai 1gy a kiszenvedteknek, eliiznek a lelkek,

s nem hagyjak, hogy tul a folyon kozibiik keveredjem;

nagykapuju Hadész koriil igy vaktaba bolyongok.

Add a kezed, kerlek szomoruan: hisz soha onnan 75
nem jovok el hozzad, ha a maglya tiizét megadod mar.

... hallgass a szavamra, 82
tavol a csontjaimat ne temesd, Akhileusz, a tiédtol.

... csontunkat ... egyiitt fedje be kétfiilii korso...” 91
(Homérosz: Iliasz, XXIII. 65-76., 82-83.,91)

Akhilleusz tisztességgel eltemette Patrokloszt, s elrendelte, hogy a halala utan az
0 csontjait is abba a korsdba helyezzék, melybe baratjaét. Pont ugy, ahogy azt Pat-
roklosz kérte. Es valahanyszor Akhilleusz megjelenik a késébbi Hadész—jelenetek-
egybe vag azzal az elképzeléssel, hogy a gazdajaval eltemetett szolga a talvilagon
is gazdaja kiséretében marad. (A szintén Akhilleusszal egy sirhalom alatt nyugvo
Antilokhosz ugyancsak kiséretének a tagja odaat.) (Homérosz: Odiissziea,. XXIV.
71-80.) De érdemes néhany szo6 erejéig kitérni az idézet mas pontjaira is. Patrok-
losz azt mondja ,,nem jovok el hozzad, ha a maglya tiizét megadod mar”. De ezzel
nem azt mondja, hogy tobbé egyaltalan ne tudna eljonni (ne lehetne megidézni),
csak annyit, hogy onszantabol nem kisérti Akhilleuszt akkor mar. Akar kapu, akar
foly6 valasztja is el a holtak birodalmat az él6kétol, a bentiek ki tudnak jonni on-
nan. Nem csak Patrokloszt tizik el (aki pedig kiviil van), de ahogy fentebb is latni
lehetett, Agamemnon és tarsai lelke is szot valthatnak a halott, de temetetlen, s ezért
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Hédészon kiviil rekedt kérdk lelkeivel. A halott azért nem tud a maglya és a temetés
elétt Hadészba 1épni, és utana viszont az ¢l6khoz eljonni (legalabbis dnszantabol),
mert ez a szertartas az, amely atsegiti a két, egymas szamara lathatatlan vilag kozott.
Az atjaras azonban késébb sem szlinik meg végleg; az eltemetett megidézhets. Mind
a fenti szoveg figyelembe vételével, mind a folklorban ma is jelenlevd gondolatok
alapjan, valdsziniileg levonhat6 az a kovetkeztetés, hogy a temetetlen halottak egy-
fajta koztes 1étben rekedtek. Mindkét vilagban jelen vannak, de egyikhez sem tartoz-
nak egészen. Beszélhetnek Hadész lakoival, de nem Iéphetnek be a holtak birodal-
maba; mégpedig azért nem, mert nem léptek még ki egészen az éldk birodalmabol.
De ide sem tartoznak igazan. Az élokkel szintén beszélhetnek, de szamukra arnyak
csupan, illékonyak, akar az alom.

Meglehetdsen zavaros Homérosznak a lélek fogalma. A ziirzavart fokozza, hogy
tobb kifejezést is hasznal a halottak szellemével kapcsolatban, tigy mint: yoyn
(psziikhe), ok (szkié), eldwhov (eidolon) és Bin (bié). Ezek koziil legaltalanosabb
a yuyn, melynek jelentése életerd, élet, 1élek, a halott arnya.>* Az £idwAov jelentése
hasonmés vagy a holtak arnya. Arnyékot, halotti arnyat jelent a ok, a Bin pedig
erdt, életerdt. Ez utobbi a legkiilonlegesebb; Homérosz csak Héraklész szellemével
kapcsolatban alkalmazza, valoszintileg, hogy megkiilonboztesse 6t a tobbi halottol.
A gy és az gidolov értelme kozott azonban jelentds kiilonbség van. Altalaban az
gldwlov az, ami valami kodszeriit, megfoghatatlant, valamiféle hamis valotlansagot
jelent. Amikor Odiisszeusz meg akarja dlelni anyja arnyat és az haromszor is kisur-
ran a karjai koziil, mint valamiféle arnyék (oku)) a hds csalddottan kialt fel: ,,csak
arnykép (gidwlov) ez, mit a fennkolt Perszephoneia kiild hozzam?”, Antikleia azon-
ban sietve a tudtara hozza, hogy nem megcsalds aldozata, hanem a lelkek (wvyr})
mind ilyenek haldluk utan, mert testi valdjukat a temetési tiz megemésztette. Kii-
lonbség van tehat az arny, vagy arnykép és a lélek kozt. Fokozza a zavart, hogy
a Ppotdc €idwlov, vagyis a halanddk arnyai székapcsolat alatt viszont Homérosz
egyértelmiien a holtakat érti, tehat azonos jelentésben hasznalja a 1élekkel (a yoyn—
vel).?* Ha a holtak lelkének megjel6lésére hasznalt eme ziirzavar keriil a figyelem
koézéppontjaba, valamint az az ellentét, ami a homéroszi tarsadalomnak a testtol
végleg elvalt, illetve a sirban a hullaval egyiitt elképzelt (tehat az 6rokre Hadészba
zart, illetve a sirbol barmikor felidézhetd) 1¢élek Osszeegyezhetetlen kettdsége ko-
z6tt fennall, akkor felmeriil a gyant, hogy nem egy egységes 1élekre kell gondolni,
hanem egy Osszetettebb, tobb elembdl alld 1élekkomplexumra.?® Féként az elmara-
dottnak tekintett természeti népek kdrében, ma is vannak olyanok, akik az embernek
két vagy még tobb lelket tulajdonitanak. Legmesszebb jutottak e téren a szumatrai
battak, akik ugy hiszik, hogy az emberben hét kiilonféle 1¢lek lakozik (Paulik, 1895.

254 A psziikhé az, ami késébb, nagyjabol az i.e-i V. sz-tl, hasznaltban marad, mint 1élek fogalom. Ld.
még: Lang, 1974. 120-129. és Bremmer, 1983. (kiilondsen a 68. old.)

255 V.6.: Odiisszeia, X1. 476., 601., 207, 213. stb.

256 Erre a kovetkeztetésre jutott Bremmer is. O megkiilonbozteti a psziikhé-t, mint 0.n. ,.szabad lelket” a
Htest-lelkek”-t6l; a thiimosz-tol, a niisz-tol és a menosz-tol. Tovabba masnak gondolja az élok és a halottak
lelkét. Ehhez 1d.: Bremmer, 1983., kiilonGsen 66-69. és 123-124. oldalak.
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275). De az 6kori magas kultirak kozil is ismerni hasonlo esetet. Erre kivalo példa
az egyiptomiak igen Osszetett 1¢élekfogalma, mely mellett a monoteizmus 1élektana
igen csak alacsony szinten allonak nevezhetd. Az egyiptomi 1élekformakra hasznalt
harom leggyakrabban hasznalt sz6 a ba, a ka és az ah. Ezek a fogalmak legalabb
olyan bonyolultak, mint a homéroszi terminusok és pontos jelentésiiket rendkiviil
nehéz meghatarozni. Mindenesetre a ba egyfajta 1élekmadar, mely a sir kortl ta-
nyazik, a ka az ember szellemi kivetiilése, antropomorf hasonmasa, az ah pedig
valamiféle varazserd és az iidvozilt elhunytak megjeldlése is egyben, mely ellen-
tétben all a kdzonséges halottakkal (Kakosy, 2005. 310-311). Az &sszehasonlitas
nem is olyan valdsagtol elrugaszkodott, mint amilyennek elsdre tlinik. Nem szabad
elfeledni Héraklészt, aki nem csak az alvilagban de az Oliimposzon is jelen volt egy-
idejiileg. ,,Aztan Héraklész erejét lattam meg, azaz csak | képmasat: hiszen 6 maga
¢l 6rok isteneink kdzt.” Valami hasonld volt a helyzet az isteni ikrekkel, Kasztorral
és Poliideukésszel is (Homérosz: Odiisszeia, X1. 294-304., 601-602). Illetve vala-
mennyi félistennel, aki héroszi és isteni 1étet is folytatott egyidejiileg (Akhilleusz,
Aszklépiosz). Mégsem ebben az iranyban haladva képzelem fellelhetének azt a til-
vilagképet, amely a hérdszkultusz alapjaul szolgalt, s amelyet Homérosz tokéletesen
ismert, csak a maga €s egy sziikebb, muivelt kor magasabb foku eszkhatologikus el-
képzelési végett leplezni igyekezett. E leplezés csak hellyel-kozzel sikerdilt, hiszen
épp a homéroszi eposzok elemzése teszi lehetévé, hogy most mar megkiséreljem
rekonstrualni a gorogdk legkorabbi elképzeléseit a halal utani életrol.

Olyba tlinik ez a halal utani élet a foldinek mindenben pontos masa. Az alvi-
lag (vagy inkabb tulvilag, mert a f6ld mélyére Homérosz helyezte, azeldtt messze
északon volt az Eszaki Sz¢é1 hegye mogott) nem olyan bus és sivar hely, amilyennek
altalaban az eposzok alapjan gondolni szoktak. A halottak maguk siirgetik teme-
tésiiket (Patroklosz, Elpénor), hogy oda mihamarabb bejuthassanak. Ott nem csak
az emberek élnek tovabb, de mindaz, ami elveszett az é16k hondban; kivagott fak,
elhervadt viragok, zsakmanyul esett allatok. (,,...az 6rjas Oriént lattam meg utana,
| aszphodelosz-réten vadakat hajtott a hatalmas, | melyeket egykor még maga olt
meg...” Od.: 572-574) A halottakkal a tulvilagra jut mindaz, amit sirmellékletként
nekik juttattak; ij, buzogany és uralkodoi kiséret. Ahogy egy pindaroszi hely mondja;
a tilvilagon vannak lovak is, damajaték is.>" Es valoban lathattunk lovakat Patrok-
losz temetésén, valoban talaltak damajatékot a miikénéi kiralysirokban. Altaliban
ugy tartjak, hogy a Hadész kapujat egy szorny—kutya 6rzi, aki farokcsovalva fogadja
az érkezoket, de tavozni senkit sem enged. Az eredeti elképzelés ennek épp az ellen-
kezdje lehetett. A Hadészba bejutni csak a maglya tiize, s az illé temetés utan volt
lehetséges, de aki mar bent volt kirandulast tehetett az alvilag kapujan ttlra, ha ugy
hozta kedve. A trojai lelkek a Hadészon kiviil beszélnek a temetetlen kérdk lelkeivel,
s az ugyancsak temetetlen Patrokloszt sem engedik az alvilag kapujahoz; 6t onnan
eltizik. De mégsem vagynak Hadészbdl kijonni a holtak. A f6ldi vilag szdmukra

257 Pindarosz, B., 114. (S., 130.) téredék, idézi Dodds, 2002. 118.
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tobbé nem lathatd. Mi keresni valojuk lenne a f6ldon, hol a ndvények és éldlények
érzékelhetetlenek szamukra, miképpen az él0k szamara is érzékelhetetlenek a holtak
honaban virul6 fak ¢és zsakmanyul esett allatok. Csak ha a megfeleld formulakkal és
aldozatokkal hivjak 6ket, akkor térnek meg az ¢é16k kdz¢ a holtak, s ha megizlelik a
vért, részlegesen testet is 0lthetnek kozottiik. Megolelni egymast akkor sem tudjék a
két kiilonbozo vilag lakoi, de egymas alakjat lathatjak, egymas szavat megérthetik, s
ha husuk nem is, ,.kovér konnyiik” azért lesz a holtaknak. Az dldozat halmozasaval
vagy tovabbi rejtett igék kantalasaval a testet 6ltés folyamata teljesebbé is tehetd
(mint a lokriszi Aiasz, vagy Préteszilaosz esetében). A két vilag kozott az atjard
tehat nem zart, de a lelkek egyaltalan nem fiiggenek az ¢él6k gondoskodasatdl. Nem
koplalnak, ha azok nekik elmulasztanak aldozati ételt felajanlani. Ahogyan az iste-
nek 6rommel fogadjak az aldozati fiistot, meg a vért, de fliggeni nem fliggenek attol,
mert valodi taplalékuk a nektar és az ambrozia (Lukuanosz: Az dldozatokrol 9), ugy
hihetdleg a holtaknak nyujtott aldozat is csak a joéindulatuk elnyerését szolgalhatja,
és magikus modon az erejiiket novelheti esetleg, de semmi esetre sem az taplalja
Oket, melynek hijan 6rokos éhségre—szomjusagra volnanak karhoztatva. Ami pedig
a sir mélyére zart holttestet illeti, az nem foglyul ejtdje a halott lelkének, mindossze
egy ,.kapu”, melyen keresztiil az ¢16k 6t athivhatjak a maguk ,,oldalara”.

Nagyjabdl ilyen lehetett az eredeti elképzelés a holtak honarél az 6sgoérogok
korében, mely gondolat hamar helyet adhatott a hiiperboreuszok orszaganak, majd
késoébb az ¢liiszioni mezd képzetének. Utdbbiak egyik valtozata a Boldogok Szige-
tei is, csupan észak helyett nyugatra lokalizalva. Ezek valamennyien a foldi vilag
idealizalt masai. A foldalatti Hadész banatos vilaga egy joval kés6bbi kor terméke.

Az embertél az istenig

Tanulméanyom ezen, utols6 fejezetében néhany gondolat erejéig elidézom an-
nal, hogy vajon hol is all valojaban a hérosz az emberek és az antropomorf istenek
vilagaban. Az itt felvazolasra keriilé gondolatok bonyolult kore sokkal részletesebb
kifejtést igényelne, amire azonban a terjedelmi korlatok és a tanulmany szigoruan
vett t€émaja nem biztosit lehetdséget. Amiért mégis foglalkozni kell a kérdéssel, az
az, hogy noha a hérdsz, mint olyan kérdéskorének csupan indexére vagy valamely
labjegyzetébe valonak tiinik a probléma, valojaban egy tagabb, vallastudomanyi 6sz-
szefiiggésben nagyon is fontos kérdés az, hogy a ,,megisteniilt halott” hol helyezke-
dik el az emberi és az isteni kozotti térben, a kiillonb6zo vallasos elképzelésekben.

A hérészok és istenek kozti hatarvonal olykor igen homadlyosan latszott csak, a
két fogalom egymasba is olvadhatott. Egyes hérészok alakjaban mintha hajdani iste-
nek emléke tiikrozddne vissza. A szépséges Helené, kiért a mitosz szerint a trdjai ha-
bortt vivtak, eredetileg az istenek vildgahoz tartozott, onnan siillyedt le a hérészok
szintjére. Zeusz leanya volt, Messzénia 6si isteneinek, a Dioszkuroszoknak ndtest-
vére. Kultusza volt Theraphaiban, szent platanfija Spartaban, s Rhodoszon mint
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faistennének hodoltak neki. Ugyanez all Akhilleuszra is, kinek teste sebezhetetlen
volt a Homéroszon kiviili hagyomanyban, haldla utan pedig anyja, Thetisz istennd
Leuké szigetére vitte, hol kultusza is volt (Kapitanffy és Szepessy, 1992. 16). Ez a
folyamat azonban nem csak egy irdnyba zajlott; a gorog mitologia legjelentdsebb
hése, Héraklész egyértelmiien a héroszok koziil emelkedett isteni rangra, de ugyanez
tortént Dioniiszosszal is, aki a hellenizmus korara az egyik legjelent6sebb istenséggé
nétte ki magat, és akit ugyanakkor Eliszben, f6 {innepe alkalmaval még az i.sz. I-11.
szazadban is hérésznak nevez az 6t sz6lité asszonyok kara.*®

A kovetkezokben szolni kell roviden a gorog istenek mindenhatdsagarol és hal-
hatatlansagardl. India felé tekintve a vallasos gondolkodas megszokott elemeiként
tarulnak fel az esendd istenek. A hinduizmusban még Indra, az istenek kirdlya sem
sincsen az isteneknek végérvényesen biztositott helytik (Klostermaier, 2001. 60-61.,
Simon, 2013. 58., Ashton és Whyte, 2006. 8-9). Ha felhalmozott jokarmajuk elfogy,
az istenek valamely alsobbrendt 1étformaként (példaul emberként) kell, hogy 1jja-
sziilessenek. Ezt a felettiik allo Vilagtdrvény szabja meg igy; amibdl mindjart az is
latszik, hogy az istenek hatalma igencsak korlatozott €s bizonyos kozmikus torvé-
nyeket még nekik is be kell tartaniuk. A kiilonféle indoeurdpai mitologidkat meg-
vizsgalva feltiinhet, hogy egy-egy mitologia panteonjanak csticsan allo isten (nevez-
ziik talan féistennek), korantsem rendelkezik olyasfajta mindenhatosaggal, mint
amilyet példaul a kereszténység istenétdl altalaban megszoktunk. A skandindv Odin
a bolcsesség elnyeréséért onmagat ajanlotta és nyarsalta fel, > a zoroasztrianus eret-
nekség, a zurvanizmus istene pedig ezer éven keresztiil mutatott be aldozatokat,
hogy gyermeke sziilethessen (Hinnels, 1992. 71). Ott ahol az isten dldozatot mutat-
hat be valamely cél elérése érdekében, elengedhetetlen egy masik, hatalmasabb fél
1éte, aki azt az aldozatot fogadja, a kérést pedig teljesedésbe viszi.* Itt felmeriil egy
deus otiosus lehetdsége, melyre nem sokara még visszatérek. Marmost, ami a goro-
goket illeti, az istenek felett allo Vilagtorvény szdmukra is ismert volt; ugy nevezték
poipa (moira). Magukat az isteneket Homérosz rendszerint halhatatlannak és 6rok-
¢letinek mondja, de egy helyen utal arra, hogy ez a halhatatlansag pusztan annak
koszonhetd, hogy Nektart €s Ambroziat esznek és isznak, s ennek koszonhetden vér
helyett Ggynevezett iydp (ikhor) folyik az ereikben (/lidsz, V. 340-342). Valamennyi
gordg istennek ismerjiik a sziiletését, s vajon elhihetd-e az, hogy aki sziiletik és felnd
(vagyis ki van téve az dregedés folyamatanak) haland6 ne legyen? Kiilondsen érde-
kes helyet foglalnak el a gorog istenvilagban e tekintetben a nimfak, akikrdl ugy
tartottak, hogy maguk is az istenek eledelét fogyasztjak és nagyon hossza életiiek,

258 Jojj el, hérés Dionysos, | Elisbe, szentély var | Tisztan... (Plutarchos: Quaestiones Graecae 299 A.
Idézi: Hegyi, 2003. 15., Gigyszintén Sarkady, 1974. 281-282.)

259 Edda-versek: A Nagysdagos szava 138. strofa (ford.: Bernath, 2011.186.)

260 A kereszténységben a Fitl aldozata az Atya szamara, a binok bocsanatara, ugyanez a tipust aldozat.
Odinhoz hasonldan 6nmagat aldozza fel 6nmaganak; de valdjaban az antropomorf isten aldozatar6l van
sz0 a transzcendens Isten szamara. Ezzel és a kapcsolodo bonyolult kérdéskorrel egy masik irasban fog-
lalkozok majd teljeskortien.
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amde mégsem halhatatlanok. Egy euripidészi toredék szerint Zeusz lanyai, a nimfak
9720 emberdltényi ideig élnek.?®! A fa-nimfak sorsa és életideje egy-egy fahoz volt
kotve. A Himnusz Aphroditéhoz c. homéroszi kdltemény szerint sziiletésiik pillana-
taban ndnek a fenydk és a tolgyfak, s amikor elérkezik halaluk o6raja, akkor elébb a
fak sorvadnak el, majd a faikkal egyiitt elpusztulnak maguk a nimfak is (Himnusz
Aphroditéhoz 256-272; Buxton, 2004. 184.; Kerényi, 1977. 119). De a gordg istenek
koziil nem csak a nimfakat kdrnyékezte meg a halal. Legalabb két istennek bizonyo-
san tudunk a halalarol. Az 6korban kozismert volt a térténet a nagy Pan halalarol, >
és Zeusz sirjat is mutogattak Krétan,?** mar ha hihetiink Kallimakhosz elmondasa-
nak. Mindkét hir olyan forrasbol ismert, mely elég messze esik a bronzkortol, de
aligha kell azt bizonygatnom, hogy egy-egy elképzelés mar évszazadokkal azeldtt is
létezhet, mint ahogy az az elsd irdsos emlékiinkben felbukkan. Persze a krétai sir
eredetileg nem Zeuszé volt, hanem egy miikénéiek el6tti, feltehetéleg a ndvényzet
hervadasaval és megujuldsaval egyetemben meghalo-feltdmado istenségé (Hegyi,
2003. 17), akit az arjak megérkezése utan azonositottak csak Zeusszal. Tegyiik azon-
ban hozza, hogy a miikénéi vallas nem az arjak vallasa, hanem az arjak és a helyben
talalt pelaszg lakossag vallasi elképzeléseinek szintetizalasa. Az tehat, hogy Zeuszt
is utolérhette a végzete lehetett a miikénéi vallas része fiiggetleniil attol, hogy az az
indoeurodpai elemekbdl levezethetd-e vagy sem. Valdsziniileg egyébként levezethe-
td, vagy legalabbis efelé mutat az a tény, hogy a german-skandinav istenek szintén
halandoéak, és szintén csupan taplalékuknak koszonhetik ,,6rokifjusagukat”, mely
taplalékot az 6 esetiikben Idun almai testesitik meg. Az Ilidszban is van egy utalas az
istenek halanddsagara, amikor Diéné arrél beszél, hogy egy alkalommal Arész
majdnem odaveszett (/liasz, V. 388). Raadasul a korabbi istengeneraciorol, a tita-
nokrol is azt kell gondolnunk, hogy meghaltak, hiszen a Hadészba keriiltek épp gy,
mint a halott emberek. Az mar mas kérdés, hogy Hadész mennyire zart vilag, s on-
nan a kijaras lehetetlensége milyen fokon all egy isten €s egy ember szamara. Az
el6zo fejezetben kell6 idot szenteltiink a tény bizonyitasanak, hogy még az emberek
is elhagyhattak azt, bizonyos koriilmények kdzott. Mindenesetre, ha a dolog ugy all,
hogy a gorog istenek halandoak voltak, eléfordulhat az is, hogy ennek valami hason-
16 elképzelés volt az alapja, mint amely az indiai isteneket sem engedi 6rokké a
mennyek tréonusan licsorogni. (Nevezetesen, hogy az isteni 1ét nem egy allanddsult
egzisztencia, miként az emberi 1ét sem az.) Marmost a Vilagtdrvény gondolatdhoz
visszatérve annyit jegyeznék még meg, hogy egy efféle Torvény feltételezi, ugy
gondolom, egy teremtd 1étezését is, aki a torvény szabalyait megalkotta. Ez a terem-
té nyilvan nem a mitologidk ismert istenalakjai koziil kell, hogy kikeriiljon, 1évén 6k
mindannyian alavetettjei ennek a Torvénynek. Igy ismét a deus otiosus gondolatko-
réhez keriiltiink vissza, vagyis a legfobb istenhez, aki a teremtés munkajanak elvég-

261 Euripidész.: Hecuba fr. 304 (idézi Kerényi, 1977. 119.)

262 Plutarkhosz: Miért hallgatnak a josdak? 17. v.6.: Graves, 2001. 1. 100.g

263 Kallimakhosz: Zeuszhoz (,,Krétaiak mindig hazugok”, hisz sirt is emeltek néked, urunk; de te nem
haltal meg, mert vagy orékke.)
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z¢sét kdvetden visszavonult a teremtett vilagtol, gyakorlatilag sorsara hagyva azt. Ez
a gondolat nem pusztan a X VIII. szazad deizmuséaban l1étezett a maga elevenségében,
ahol is Istent (persze a keresztény istent) egy oérasmesterhez hasonlitottak, aki miu-
tan megalkotta az Orét (a Viligmindenséget), meghatarozva annak miikodési elveit
és torvényeit, elhatarolta magat attol, hogy a vilag folyasaba a tovabbiakban is bele-
avatkozzon. Sok természeti népnél, szintén ismeretes egy legfelsobb, de a vilag dol-
gaitol immar visszavonult isten gondolata, aki olyan tavol van mar az altala teremtett
vilagtol, hogy imadkozni sem szoktak hozza, mert egészen felesleges lenne. A kii-
16nboz6 torzseknél ennek az istennek a tavolodasa jol nyomon kovethetd, olyannyi-
ra, hogy van ahol mar halovany emléke dereng csupan a tdrzsi emlékezetben, mig
mashol, a folyamat végso stacidjaként egészen el is feledkeztek rola! Valami hason-
lot tételeztek fel a gnosztikusok is, mikor megalkottdk a maguk démiurgoszat, aki a
hagyomanyos panteonok isteneinek szintjén all (akkor is, ha ez esetben 6 az anyagi
vilag teremtdje) és a valddi istent, aki az elébb mondott deus otiosus-szal feleltethe-
t0 meg. A gorog vallas esetében egy hasonld elgondolas hipotézise, elismerem, szo-
katlan lehet, de korantsem utasitando eleve el. Hiszen azzal, hogy egy felsébbrendii
istenség 1étét tételezziik fel a hajdani gordg (vagy még inkabb pregordg) mitologia-
ban, aki aztan a természeti népek visszavonult teremtdjéhez hasonldan szép lassan
kikopott az emberek tudatabol, gyakorlatilag csak az isteni lények hierarchikus 1ép-
csOzetét bovitjik ki még egy 1épcsdfokkal felfelé. Hiszen az emberek és istenek
kozti hierarchia sohasem két 1épcsobdl allt csupan. Emberek — hérészok/nimfak/
daiménok — gorgodk/heszperiszek — kiiklopszok/gigaszok — titdnok/istenek —
fésiten. Ez a hierarchizalédas minden mas vallasban is megvan, csak ott elfek, szen-
tek, bodhiszattvak, dzsinnek, angyalok vagy épp jazatak jatszak az alsébbrendi iste-
ni lények szerepét. Itt szeretném felhivni a figyelmet egy érdekességre, amely, tudo-
masom szerint, eddig még nem keltette fel a vallastorténészek figyelmét. Arra
gondolok, hogy minél korabbra haladunk az istenek ,,csaladfajan”, annal absztrak-
tabb istenképpel talalkozunk. Zeusz és ami éutana kovetkezik, az egy jol kidolgo-
zott, antropomorf istenabrazolast tar elénk; atyjahoz, Kronoszhoz azonban alig tar-
toznak emberi cselekedetekkel megfeleltethetd torténetek. A még egy generacioval
korabbi Uranusznak pedig egyaltalan nincsenek antropomorf jellegzetességei (ha-
csak hierosz gamosz-at a Folddel, annak nem tekintjiik). Urdanosz a csodalatos gaz-
dagsagu gorog mitologiaban nem jatszik szerepet, de mindig és mindenhol jelen van
a gorog emberek életében; hiszen 6 az Eg. Az istenvilag ,,legoregebbje” pedig, Kha-
0sz, a ,,Tatongd Ur”, mar egy teljes mértékben absztrakt istenség, mindennemii em-
csupan idérendben helyezziik sorba, hanem absztrakcidjuk mértéke szerint is, akkor
egy meglepden hasonlo elképzeléssel talalkozunk, mint amit a masodik szazad
gnosztikus rendszereiben is latunk; nevezetesen egy lépcsdzetes isten-rangsorral,
ami az antropomorf (vagy részben antropomorf) isten(ek)tdl, az egészében transz-
cendens (absztrakt) istenkép felé halad, s talan haladna még tovabb is, ha emberi
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felfogoképességiinkkel barmit is kozolni tudnank arrdl, ami az ,,igazi isten”-en, a
deus otiosuson (a Khaoszon) tul még van...

Az eddigiekben tobbnyire az indoeurdpai mitologiak korébdl kertiltek emlitésre
példak, ami magatol értetddo is, ha tekintetbe vessziik a miikénéi arisztokracia arja
voltat. A korabbi fejezetekben azonban tobbszdr is szoba keriilt a Gorogorszagot
Egyiptom fel6l érd kulturalis hatés, ezért néhdny mondat erejéig a vonatkozo egyip-
tomi elképzelésekre sem art kitérni. A minosziakon keresztiil az egyiptomi kultira
talan mar a miikénéiek el6tti Gorogorszagra is hatassal volt, igy a miikénéi korra
gyakorolt befolyasat tekintve bizonyos szempontbdl csaknem olyan alapvetének
mondhatd, mint az indoeurépai elemek. Mindenesetre az egyiptomi elképzelések,
melyek egy esetleges deus otiosushoz, illetve a halando istenek képzetéhez kdthe-
tédek nem allnak ellentétben az eddig elmondottakkal, ami ugyancsak meglepének
nevezhetd. Erik Hornung Az egy és a sok — Az degyiptomi istenvilag cimi kdnyvében
az alabbiakat irja:

,, Az egyiptomi isteneknek van idébeli kezdetiik és végiik. Sziiletnek
vagy teremtik oket, idovel valtoznak, oregszenek és meghalnak [...]
A legosibb istent, akivel a halott kiraly magat a Piramisszévegekben
azonositja, ,,atyja, Atum formalta”, amikor még sem ég, sem fold, sem
emberek, sem istenek nem jottek létre (Pyr. 1466.) [...] A teremtés
elotti vilag ennek megfelelden istenek nélkiili, abban jon létre titok-
zatos modon — ,,magatol, anélkiil, hogy sziiletett volna” (a thébai 59.
szamu sir plafonfelirata) — az elsé dsisten, aki azutan a tobbi istensé-
get és az egész kozmoszt életre hivja [ ...[A Nap napi és éves oregedesi
folyamatat kiegésziti egy szekularis, amely az orékkévalosagban megy
végbe... a Tutanhamon koprosoit rejté aranyozott szekrényen eldfor-
dulé Egi tehén konyve a megoregedett és elerétlenedett napistent db-
razolja... A napisten a vilag kormanyzasatol a legtavolabbi egekbe
vonul vissza és Thot holdistent teszi meg helyettesének.”

(Hornung, 2009. 117, 121, 126)

A tovabbiakban két rovid példaval szeretném még érzékeltetni, hogy a gorogok
gondolkodasaban mily kevéssé is allt a mitoloégiaban és a kultuszokban megjelend
isteni szféra az emberi 1ét felett. Homérosz mesél arrdl az Ilidsz 6tdodik énekében,
hogy Diomédész hés sebet iitott a szerelemistenndn a landzséajaval, s mikor az fel-
menekiilvén az Oliimposz magas ormara panaszosan szdmolt be errdl az anyjanak,
Dioné azt felelte neki, hogy bizony szamtalanszor megesett mar hasonld; nem el6-
szOr sebesit meg istent halando6 (Zliasz,: V. 382-400). Ez persze mitosz és koltészet,
de az viszont mar nem mitosz, amirél Hérodotosz szamol be a Plataiainal lezajlo
iitkozettel kapcsolatban. A csatara késziild spartai falanx mar alakzatba allt, s csak
az istenektdl érkezo kedvezd eldjelre vart, hogy megiitk6zzon a perzsakkal. A bemu-
tatott aldozatokbdl kiolvasott eldjelek azonban kedvezdtlenek voltak, nem josoltak
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gyo6zelmet. A perzsak kozben mar nyilzaporral arasztottak el a csatasorban allo, de
mozdulatlan, még csak nem is védekezd gorogoket. Sokan sebesiilten, néhanyan
holtan buktak a foldre. Az aldozatot Gjra és ujra megismételték, egészen addig, mig
az gybzelmet nem igért. Akkor pajzsaikat felemelték, dardaikat eléreszegezték és
csataba indultak a spartaiak. Bosszut alltak Lednidaszért és kivivtak a gydzelmet
(Hérodotosz: IX. 61-62., Coulanges, 1883. 241-242). Az isteni eljel természetesen
itt igen fontosnak tlinik, de valdjaban fontosabb az, hogy milyen megfontolasok ve-
zették a gdrogoket, amikor Ujra és Gijra megismételték az aldozatot, mig annak bel-
sOségei a csata kedvezd kimenetelét josoltak. A gordg aldozat nem az istenek meg-
tisztelése volt. A do ut des szigortian kotelezte az isteneket, hogy ha nekik aldozatot
mutatnak be, akkor cserébe az ahhoz kapcsolt kérést teljesedésbe vigyék. Ez nem
tiszteletadas volt, csak egy szerzédésnek az emberi félre esd része. A kedvezotlen
eléjel csak annyit jelentett, hogy a felajanlott Aldozat még nem éri el azt a mennyisé-
get, amit az istenség elvar, azért hogy gyozelmet adjon. De hogy a gy6zelmet meg-
adja, ha a kelld mennyiségili aldozatot neki cserébe megfizetik, az nem volt kérdéses.
Ez tulajdonképpen ugy is felfoghato, sot valojaban csak tigy foghat6 fel, mint az
istenség magikus uton vald kényszeritése arra, hogy valamely emberi kivansagnak
eleget tegyen. Ennyire kevésre tartottak isteneiket a gdrogok. S bar a Plataiainal ki-
vivott diadal i.e. 479-ben tortént, nem sok oka van az embernek azt feltételezni, hogy
a korabbi id6k gondolkodasa jelentdsen eltért volna az itt elmondottaktol.

A héroszok nincsenek alavetve az istenek akaratdnak; onhatalmulag megjelen-
hetnek, hogy beavatkozzanak egy iitkozet kimenetelébe, amibdl vagy ismét csak a
g0rdg pantheon isteneinek végtelentil korlatolt hatalmara lehet kdvetkeztetni, vagy
arra, hogy a hérészok maguk is istenek — vagy leginkabb mindkettére. Magikusan
persze 6k is kényszerithetdk, de attol még félelmetesek; jaj annak a halandénak, aki
egy hérdsszal talalja szemben magat a csatatéren.

Osszefoglalva tehat az eddigieket; az hogy a gordg istenek nem teremtd istenek
¢és felettiik all egyfajta Vilagtorvény (a teremtés miivét és a Torvény megalkotasat
masnak kellett elvégeznie), valamint a tény, hogy mas indoeurdpai mitologiakban
felbukkanhat a panteon féistenének aldozata egy magasabb hatalom irdnyaba, meg-
fontolasra érdemessé teszi a gondolatot, hogy esetleg a gorogok is rendelkeztek egy-
kor egy magasabbrendil istenséggel, aki késobb deus otiosussza valt, majd végleg
feledésbe meriilt. (Egy magasabbrendii istenségrol van itt sz6 ugyan, de nem sza-
bad a konyvvallasok Egyetlen Istenére asszocialni, sokkal fontosabb itt az, hogy a
transzcendens szféra hierarchizalodhat felfelé, mint az, hogy csupan egyetlen, vagy
netan tobb felsdbbrendl 1ény 1étezik. A gnosztikusok példaul az anyagi vilag felett
allo szellemi lények egész soranak létezését hitték.) Ha az istenek cseppet sem min-
denhatoak és még kevésbé drokéletiick (nektar-ambrozia-ikhor), az emberek pedig
kozel isteni hatalmu hérészokka valhatnak, mikdzben mar életiik soran is magikus
befolyassal birnak az istenségek felett, akkor joggal mertil fel a kérdés, hogy egész
pontosan hol is all az ember, a hérosz és az antropomorfizalt istenség ebben a vi-
lagképben. A hatéar rendkiviil képlékeny, keskeny, s a vizsgalodd személynek néha
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mar kételye tdmad, hogy létezik-e egyaltalan tényleges hatar vagy csak valamifé-
le megfoghatatlan és meghatarozhatatlan atmenetrdl van inkabb szo. Itt jegyezném
még meg azt is, hogy Indidban sem csak az istenek sziilethetnek ujja alacsonyabb
létformaban, de jokarmajuk halmozasanak jutalmaként az emberek is elérhetnek egy
magasabb egzisztenciat. Mindkét irdnyban lehetséges atjaras van tehat emberek és
istenek kozott, valahogy tigy, ahogyan az egykori rhodoszi faistennét is az emberek
vilaganak szintjére szallitotta le a gorog képzelet a szép Helené személyében, illetve,
ahogyan Héraklészbdl viszont elébb hérdsz, majd késdbb istenség valt.

251



Irodalomjegyzék

Antonaccio, Carla (2006): Religion, Basileis and Heroes. In: Ancient Greece: from
the Mycenaean palaces to the age of Homer. Edinburgh University Press,
Edinburgh. 381-395

Ashton, John és Whyte, Tom (20006): Az éden keresése — A mennyorszdgrol és az
orok életrol alkotott képzetek a vilag mitoszaiban és vallasaiban. Kossuth
Kiado.

Bachofen, Johann Jakob (1978): A mitosz és az dsi tarsadalom. Gondolat.

Belfiore, Jean-Claude (2008): A gorog és romai mitologia lexikona. Saxum.

Bernath Istvan (2011): Skandinav mitologia. Corvina.

Bolonyai Gabor (2011): Héroszkultusz. In: Szemtanuik a tréjai haborurol. Gondolat
Kiado6. 142-148.

Bongard-Levin, G.M. és Grantovszkij, E.A. (1981): Szkithiatol Indiaig. Gondolat.

Boroczki Tamas (2011, foszerk.): Szemtanuk a trojai haborurol — Krétai Dictys,
Frigiai Darés és Philosztratosz szovegei. Gondolat Kiado.

Bremmer, Jan N. (1983): The Early Greek Concept of the Sou.l Princeton University
Press.

Bremmer, Jan N. (2006): The Rise of the Hero Cult and the New Simonides. In:
Zeitschrift fiir Papyrologie und Epigraphik. Bd. 158. 15-26.

Bridgman, Timothy P. (2005): Hyperboreans — Myth and History in Celtic-Hellenic
Contacts. New York & London.

Buxton, Richard (2004): 4 gérog mitologia vilaga. Alexandra.

Coulanges, Fustel De (2003): Az antik varosallam. Elte E6tvos Kiado. (A Tudoma-
nyos Akadémia Konyvkiado-Vallalata gondozasaban 1883-ban megjelent Az
Okori kozség c. tanulmany hasonmas kiadasa.)

Currie, Bruno (2005): Pindar and the Cult of Heroes. Oxford. University Press Inc.
New York.

D’amato, R. és Salimbeti, A. (2012): Bronzkori gorog harcosok i.e. 1600-1200. Del-
ta Vision.

Dodds, E. R. (2002): 4 gérogség és az irracionalitas. Palatinus Kiado.

Dorpfeld, Wilhelm (1916): A halottak temetése Homérosznal. Egyetemes Philologiai
Kozlony. 357-367.

Felton, Debbie (2009): A halottak szerepe a gorog vallasban és mitolégiaban. Okor.
3-4. 24-33.

Frazer, James Geroge (1905): Lectures on the Early History of the Kingship. New
York.

Frazer, James Geroge (2005): Az aranyag. Osiris.

Gallou, Chrysanthi és Georgiadis, Mercourios (2010): The Mycenaean cult of the
dead and athletic contests in honour of the ancestors. Groniek Historisch
Tijdschrift, 185. Dodencultus Stichting Groniek.

252



Graves, Robert (2001): Gérog mitoszok I-11. Szukits Konyvkiado.

Gyorkosy Alajos, Kapitanffy Istvan és Tegyey Imre (2010): Ogérog magyar nagy-
szotar. Akadémiai Kiado.

Harmatta Janos (1949): Mitikus orientacié nyomai a gordg foldrajzi vilagképben.
Antiquitas Hungarica. 1949/12, 1949 1-4.

Harmatta Janos (1955): A hyperboreus-mitosz eredetének kérdéséhez. Antik Tanul-
manyok. 25-29.

Hegyi Dolores (2003): Polis és vallas — Bevezetés a gorég vallastorténetbe. Osiris.

Hinnels, J. R. (1992): Perzsa mitologia. Corvina.

Hornyanszky Gyula (1900): Temetési versenykiizdelmek az 06sgérogoknél.
Hornyénszky Viktor Cs. Es Kir. Udvari Kényvnyomdaja.

Hornyanszky Gyula (1913): Az agonok keletkezése. Egyetemes Philologiai Koz-
lony. 82-92.

Hornung, Erik (2009): Az egy és a sok. Az éegyiptomi istenvilag. Typotex.

Hughes, Dennis D. (1991): Human Sacrifice in Ancient Greece. London and New
York.

Kapitanffy Istvan és Szepessy Tibor (1992, szerk.): Az okori gérog irodalom. Tan-
konyvkiado Vallalat.

Kékosy Laszlo (2005): Az okori egyiptom torténete és kulturdja. Osiris.

Katsapis, Antonia (2006): Death and the Afterlife in Mycenaean Thought. Concordia
University, Canada.

Kerényi Karoly (1977): Gorég mitologia. Gondolat.

Kerényi Karoly (1977): Mi a mitologia? Tanulmanyok a homéroszi himnuszokhoz.
Szépirodalmi Konyvkiado.

Kirk, G.S. (1993, szerk): The Iliad: A Commentary, Volume III: books 9-12, Camb-
ridge University Press.

Klostermaier, Klaus K. (2001): Bevezetés a hinduizmusba. Akkord Kiadé.

Kovacs Gabor (2008): Az ozvegyégetes. Kelet Kiado.

Koszegi Frigyes (1984): A torténelem kiiszobén. Kossuth Konyvkiado.

Krawczuk, Aleksander (1974): Heten Théba ellen. Eurdpa Konyvkiadé.

Lajti Istvan (1922): A Hesperisek almdi 1. Egyetemes Philologiai Kézlony. 12-22.

Lajti Istvan (1923): A Hesperisek almdai 11. Egyetemes Philologiai Kézlony. 15-21.

Lang Janos (1974): Lélek és Isten. Gondolat.

Leaf, Walter (1900): Commentary on the Iliad. London Macmillan.

Makkay Janos (2008): Odiisszeusz evezdje — A régen sirbaszallt gorog héroszok ere-
dete. Szerzdi kiadas.

Maréti Egon (2003): A gordg olympiai gyéztesek heroizalasa. Aefas. 5-11.

Németh Gyorgy (2003, szerk.): Gorog torténelem — szoveggytijtemény. Osiris Kiado.

Nilsson, Martin P. (1925): History of Greek Religion. Oxford. Clarendon Press.

Nilsson, Martin P. (1950): The Minoan-Mycenaean religion and its survival in Greek
religion. Lund.

253



Nilsson, Martin P. (1972): The Mycenaean origin of Greek Mythology. University
of Californa Press.

Otto, Rudolf (2001): 4 szent, Osiris Kiado.

Paulik Janos (1895): A halhatatlansagi eszme torténete — Els¢ kozlemény. Protestnans
Szemle. 265-283.

Pyzyk, Mark (2008): Burial, Hero cult and Landscape int he Polis. McMaster Uni-
versity.

Ritook Zsigmond (1973): Gorog énekmondok, Akadémiai Kiado.

Rohl, David (2007): Avarisz urai — A nyugati civilizacio legendas eredetének felta-
rasa. Gold Book.

Rose, Anne (1934): The Representation of the Chimera. The Journal of Hellenic
Studies. 54. 1. 21-25.

Sarkady Janos (1974, szerk.): Gorég vallas gérog istenek. Gondolat.

Simon Rébert (2013): Etiidok a halalrol — Tulvilagi utazas a mazdaizmusban és az
iszlamban. Corvina.

Szepessy Tibor (1982, szerk.): Gorog koltok antologidja. Europa Konyvkiado.

Tokarev, Sz. A. (1988, fészerk.): Mitologiai enciklopédia I-1I. Gondolat.

Trencsényi-Waldapfel Imre (1981): Vallastorténeti tanulmanyok. Akadémiai Kiado.

Van der Leeuw, Gerardus (2001): 4 vallas fenomenologidja. Osiris Kiado.

van Wees, Hans (2006): From kings to demigods: epic heroes and social change, c.
750-600 BC. In: Ancient Greece: from the Mycenaean palaces to the age of
Homer. Edinburgh University Press. Edinburgh. 363-380.

Walcot, Peter (1967): The Divinity of the Mycenaean King. In : Studi Micenei ed
Egeo-Anatolici. Fascicolo secondo. Roma. Edizioni dell’ Ateneo. 53-62.

Webster, T.B.L. (1958): From Mycenae to Homer. A study in early Greek literature
and art. Methuen Publishing.

Forrasok

Aiszkhiilosz: Dramdi (1985, szerk.: Zsolt Agnéla. Europa Konyvkiado.)

Apollodorosz: Mitologia (1977, ford.: Horvath Judit. Eurépa Konyvkiadd.)

Arisztotelész: Rétorika (1999, ford.: Adamik Tamas. Telosz Kiado.)

Euripidész: Osszes dramai (1984, szerk.: Domonkos Janos. Eurépa Kényvkiado.)

Hérodotosz: A gorég-perzsa haboru (2004, ford.: Murakoézi Gyula. Osiris Kiado.)

Hésziodosz: Istenek sziiletése (2005, ford.:Trencsényi-Waldapfel Imre. Europa
Konyvkiadd.)

Hésziodosz: Munkak és napok (2005, ford.:Trencsényi-Waldapfel Imre. Europa
Koényvkiadd.)

Homérosz: lliasz (1967, ford.: Devecseri Gabor. Eurdpa Konyvkiadé.)

Homérosz: Odiisszia (1986, ford.: Devecseri Gabor. Eurépa Konyvkiado.)

Lukianosz: Igaz torténetek. In: Révay Jozsef (1974, ford.:) Lukianosz osszes miivei
1. Magyar Helikon.

Mahabharata (1965, ford.: Szerdahelyi Istvan. Europa Konyvkiado.)

Ovidius: Romai naptar (Fasti) (1986, ford.: Gaal Laszl6. Helikon Kiadd.)

254



Pauszaniasz: Gorégorszag leirasa I-11. (2008, ford.: Murakozi Gyula. Attraktor.)

Philosztratosz: Hostorténet. (2011, ford.: Bolonyai Gébor, Boreczky Katalin, In:
Szemtanuik a trojai haborurdl. Gondolat Kiadd.)

Plutarkhosz: Pdrhuzamos életrajzok (1965, ford.: Mathé Elek. Magyar Helikon.)

Suetonius: Osszes miivei (2004, ford.: Kis Ferencné. Osiris Kiado.)

Szophoklész: Dramai (1983, szerk.: Domonkos Janos. Eur6épa Konyvkiadd.)

Thukiididész: 4 peloponnészoszi habori.1999, ford.: Murakézy Gyula. Osiris Ki-
ado.)

Vergilius: Aeneis (1962, ford.: Lakatos Istvan. Eurépa Konyvkiado.)

Xenophon: Torténeti munkai (2001, ford.: Fein Judit, Gradvohl Edina, Németh
Gyorgy, Vilmos Laszl6. Osiris Kiado.)

Xenophon: Filozéfiai és egyéb irdsai (2003, ford.: Fein Judit, Lérincz Adam, Keisz
Agoston, Gelenczey-Mihaltz Aliran, Gradvohl Edina. Osiris Kiad.)

255






Utoszo

E tanulmanykdtet nem kisebb feladatot vallalt magara, mint hogy bemutassa
a vallastudomanyon beliil azokat a tanszéki kutatasokat, amelyek kdzépponti kér-
désiiket a mainstream iranyvonalban kevésbé ismert jelenségek vonatkozéasadban
igyekeznek feltarni az olvasé szdmara. A kiilonboz6 ritualék, 6si kultuszok, extrém
csoportosulasok szines és olykor nehezen atlathato vilaga, illetve sokszor a felszin
alatt megbuvo, komplex motivaciok és gyokerek elsé hangzasra tavolinak tiinhetnek
a legtdbb esetben, ha a kortars figyelem kdzponti kérdéseirdl igyeksziink beszélni.
Mégis, e tanulmanyok jol példazzak azt, hogy mennyire aktualis és fontos tud lenni
a jelenkor szamara is ismerni a 1étszamban és befolyasban kevésbé jelentds irany-
zatokat vagy a valos motivaciokat egy adott jelenség mogott. A kortars érvényesség
aspektusan keresztiil attekintve a fenti munkakat lathattuk azt, hogy egy napjainkban
is erdteljesen jelen 1évo szubkultira egyik kiemelkedd szerzdjének miivei hogyan
képesek hivatkozasi alapot szolgaltatni az okkult iranyzatok szamara, avagy hogyan
képes a japan mizuko kuy® ritus valaszt adni egy olyan fontos és vitathatatlanul ma
is aktualis bioetikai problémara, mint az abortusz €s az annak kovetkezményeként
fellépd posztabortusz-szindroma kérdése. Megjelent eldttiink ritualis és vallasi vo-
natkozéasban a gender és a nemi hataratlépések témaja, melyrdl talan nem talzas ki-
jelenteni, hogy napjainkban azon kérdések kozé tartozik, amelyek virdgkorukat élik.
Tovabba meg kell emliteni az iszlam szélsdséges iranyzatokat és az azok szdmara
ideologiai alapot szolgaltatd vallasi fanatizmus gyokereit bemutaté munkat, amely
korunk egyik legnagyobb, lassanként egyre tobb kontinenst érintd konfliktusanak
alapjait helyezi tudomanyosan letisztazott értelmezé keretek kozé. Végiil pedig a
gordg vilag hérdszain keresztiil nem kisebb témaba, mint az embernek a vilagban
elfoglalt helyével kapcsolatos kérdésekbe nyerhettiink betekintést, amely minden
korban relevans és kikertilhetetlen témakar.

Végezetiil egy gondolatot szeretnék kiemelni Fodor Istvan tanulmanyabdl,
amely a tuddsok feleldsségét és az adott téma vonatkozasaban a hozzaértd szak-
emberek szerepének fontossagat tartalmazza. Szélesebb kontextusba helyezve talan
nem tulzas azt allitani, hogy ezen tanulmanyok kozvetve (vagy a fent emlitett pél-
danak kdszonhetden kozvetleniil is) bizonyitjak azt, hogy mennyire fontos a val-
lastudomannyal foglalkozo szakemberek munkéssaga, a vallasra vonatkozo tudas
mélyebb megismerése ¢és elsajatitisa korunkban. Az alkalmazott vallastudomany
agazata hazai kornyezetben még feltdrekvoben van — és e feltdrekvés jelentéségét
szeretném kiemelni zarszavamban. A jelen kor informéciés tarsadalmédban szinte
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nincs — vagy nagyon kevés — az olyan ismeret, amelyhez lehetetlen lenne hozzafér-
ni. E végtelen lehetdség részben hihetetleniil gazdag €s 0j irdnyvonalak taptalaja tud
lenni, azonban szdlni kell a masik oldalrdl is: annak jelentésége, hogy megtanuljunk
eligazodni ilyen mennyiségti informacié kozott a 21. szadzadra els6dlegessé valt. A
vallastudomany szakemberei tulajdonképpen az egyik legfontosabb forrasai annak,
hogy nemcsak a hétkéznapi emberek, hanem a vallasi kérdések hatarteriiletein moz-
g6 szakemberek is megfelelden tudjanak tdjékozodni ebben a kultirat alapjaiban
meghataroz6 komplex jelenséghalmazban, melyet vallasoknak neveziink. Az itt be-
mutatott tanulmanyok iréi azon tl, hogy jol példazzak e hozzaértés fontossagat és
relevancidjat, kivétel nélkiil nevezhetdek sajat szakteriiletiik tajékozodasi sarokpont-
jainak. Munkaik tovabbgondolasra érdemesek nemcsak a kutatdi és tudomanyos ko-
z0sség, de a laikus érdekl6d6 szamara is.

Barcsa Krisztina
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