A szami viselet szerepe a kortars vizualis
kommunikaciéban

Tamas Ildiko

The author in her article analyses the complicated relations of ethnicity
and art on the example of the Sami ethnical symbols. She presents in
what context of historical events and ideological trends the idea of
panSamiism has evolved, in what way the issue of the Sami nation
emerged in political and cultural scenes and what central symbols were
used by Sami artists to ensure the success of the new identity discourse.
Sami people living in four states have nowadays a strong sense of
belonging. The public appearance of Sami politicians, public figures,
artists is always marked with some Sami costume or other symbols that
visually represent Sami identity. These visual symbols express Sami
unity, rejection of ‘western’ ideologies and their community and
solidarity with other indigenous peoples of the world. Sami symbols that
had been formerly stigmatized in Scandinavia received new meanings
and became accepted by the second half of the 20th century, and finally,
their popularity exceeds the borders of Sami communities.
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1. Bevezetés

A szami kultdranak a 19. szazad kozepén (els6sorban vallasi kontextusban)
kibontakozo, és a 20. szazad elsé felében is tovabb er6s6dd, immar politikai hatter
tiltdsa, elnyoméasa és stigmatizalasa a szami identitds szdmos kiils6é jegyének
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Tanulményok Sajnovics Janosrdl és a 250 éves Demonstratiordl. Studia uralo-
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eltiinéséhez, vagy legalabbis elrejtéséhez, gyengiiléséhez vezetett. A szami életvitel
olyan természetes részei, mint a népviselet, diszitémotivumok, a jojkalas (szami
énekes hagyomany) vagy zart ajtok mogé szorultak, vagy teljesen elttintek egyes
szami kozosségek életébdl. Jelentds fordulat csak a 20. szazad utolsé harmadaban
kovetkezett be, amikor a helyi és nemzetkozi (féként 6slakos) politika valtozasai
lehetdvé tették egy erételjes revitalizacié elindulasat. A kulturalis jjasziletéshez,
az etnikai identitds erdsitéséhez olyan fontos szimbdélumokra volt sziikség,
amelyek a hagyomanyos szami tarsadalomban betoltott kozponti szerepiik,
multivokalis jellegiik miatt a talélési stratégia fokuszaba keriilhettek. Ebben fontos
szerepet vallaltak a szami képz6- és eléadomiivészek. A korabban elrejtett vagy
kényszertien elhagyott kulturalis elemek nemcsak visszakeriiltek a hétk6znapokba,
hanem még a szami kozOsségek hatarait is tullépve valtak népszer(ivé, so6t
innepeltté. Tanulmanyomban els6sorban a képzémiivészek ,hagyomanyos” szami
szimbolikat feléleszt6, és az Gslakos népek 6sszefogasanak, a kornyezetvédelemnek
és a szamik kereszténység el6tti hitvilaginak a miivészetekben hasznalt
formanyelvét mutatom be a 20. szazad kozepétdl napjainkig.

2. A ,szamisag” attribatumai

Mit is jelent a ,szami m{ivészet”? Beszélhetiink-e egységes formanyelvrél, egységes
torekvésekrdl és szerepvallalasokrol? Miel6tt ezekre a kérdésekre probalnank
valaszokat talalni, érdemes koriiljarni azokat a jellegzetességeket, amelyeket a
kivulallok, illetve maguk a szamik latnak etnikumuk kulturalis-esszencialis
megnyilvanulasaként. Ha egy csoportot ko6zos cimkékkel szeretnénk ellatni,
Ohatatlanul figyelmen kiviil hagyunk bizonyos jellemz6ket, mig masokat esetleg
taldimenzionalunk. Ez nemcsak a szterereotipia-képzédés mechanizmusara igaz,
altalaban a legjobb, tudomanyos igény( tipologidkra is. Mindez nem jeleni azt,
hogy nem dolgozhatunk ,csoportkarakterekkel”. A szamik leirasaban a korabeli
forrasoktol napjainkig ismétlddé motivumok, tartalmi és strukturalis szempontbol
is er6sen rogziilt jellemzések dominalnak, amelyek a természettel 6sszhangban €16,
réntartd, bérruhat viseld és ,6si” jojkékat1 éneklé 6slakosokat lattatnak (Mahtisen
2004). A homogenizalé gondolkodas egyéaltalin nem meglepé a kiilsé azonositas
sztereotipizald, kevéssé arnyalt kategéridi ugyanigy megfogalmazddnak a

A jojkalas a szamik életének minden teriiletét athaté énekhagyoméany, amely magéiban
hordozza a szent és a profan szimbolumok sok jellegzetességét, hasznéalati kore pedig joval
meghaladja azt, amit altalaban a népdalokhoz vagy a szertartasi énekekhez kapcsolhatunk.
Szamos funkciéval rendelkezik: pl. a szérakozas kelléke, a kommunikacié eszkoze, az
identitas kifejez6je. A jojka a szamik tarsadalmanak és kornyezetének osztalyozasara,
azonositasara is szolgald rendszer, a tapasztalatok, a vilagrdl szerzett ismeretek egyfajta
foglalata, amelyben titkkr6z6dik és kifejezést nyer egész életfelfogasuk (Tamas 2007).



Az idegenség és az azonossag sémai 105

szuverén nemzetekkel, mint az autonémiaval nem rendelkezé kisebbségekkel
kapcsolatban. A szamikkal kapcsolatos leirasokban mindenesetre tetten érhet6 (a
tartalmi Osszetev6kon is tdlmutatéan) az ,egzotikusra”, az ,idegenre” torténd
racsodalkozés az eurdpai/civilizalt ember szemszogébdl. ,Az idegenség tapasztalata
szamtalan formaban és teriileten jelentkezik, s minden bizonnyal vertikélisan
eltérd, fokozati kiilonbségeirsl is beszélhetiink: van torténeti-id6beli, foldrajzi-
térbeni, tarsadalmi és etnikai, kulturalis, vallasi, fizikai” stb. (Nyir6 2005: 272). A
szamik, akarcsak sok mas §shonos és gyarmatositott etnikai csoport leirasaban, a
felsorolt ,idegenség-aspektusok” mindegyike latvanyosan megjelenik. Ami az
idébeni dimenziét illeti, a szamik multja nem bévelkedik az ,eseménytorténeti”
megkozelitésére jellemz6 szekvenciakban, olyanokban, amiket a torténészek a 19—
20. szazad forduldjan fontosnak tekintettek a francia Annales iskolat megel6z6
torténelemfelfogas diskurzusaban. A szami mint sarkvidéki kultara, a leginkabb
specializalodott kultirdk kozé tartozik. Természetesen a szamik régmultja
elvalaszthatatlan az 6ket meghdditd (altaluk gyarmatositoknak tekintett) allamok
torténetétdl, és multjuknak leginkabb ez a szelete ismert szami torténelemként. A
Lgyarmatositast” kiséré események lenyomatai konnyebben vizsgalhatok, azonban
a szamik életét a vilagtorténelem szamara tobbnyire ,lathatatlan” események
iranyitottdk. Ezt illusztraljdk az olyan, a szamikra is sokszor alkalmazott
kategériak, mint a ,torténelem nélkili népek” kifejezés (Wolf 1995), vagy ,a
torténeti fejlédés kezdetibb stadiumaban rekedt kultirak” evolucionista fogalma,
ami uralta a 19. (és egy ideig még a 20.) szazadi koz- és tudomanyos gondolkodast.
A vilagtorténelmen kiviiliség, a torténeti ,lemaradas” pedig gyakran egyiitt jart az
idéfogalom hasonlé kezelésével. Az id6 antropoldgiai vizsgalatat is sokaig az
hatarozta meg, hogy hogyan/miben kiilonboéznek a modern tarsadalmak linearis,
metrikus id6szamitastol, idéméréstsl eltéré id6koncepcidk. Ebben a viszonyitasi
rendszerben lettek Bali lakoéi ,id6 nélkilliek”, vagy a ,mozdulatlan jelenben,
irAnytalan mostban” él6k, de szamos egyéb példat emlithetnénk az ausztraliai
arandak alomidejét6l (Sthrelow 1971: 17) az inuitok tarsadalmi morfologiajaval
Osszefonddo és a térbeliségtdl is elvalaszthatatlan ciklikus idészemléletéig (Mauss
2000: 449-536). A multhoz valdé viszonyulds kultarafiiggd, és a szamik a 19.
szazadban szembe talaltdk magukat a t6lik merében mas torténelem- és
id6szemlélettel bird szomszédjaiknak nem csupan eszméivel, de elvarasaival is:
elhelyezték 6ket a ,primitiv, fejlédésben megrekedt” népek kozott.

Az idegenség meghatdrozasiban gyakori metaforaként jelenik meg az
id6utazas, amely egészen napjainkig érezteti hatasat példaul a turistaipar
narrativaiban a reklamoktél az idegenvezetésig. Egy egzotikus etnikai csoport
meglatogatasa egyet jelent a multba torténd varazslatos visszatéréssel. Az
utazasnak ez az IDO metaforaja Osszefonddik az idegenség foldrajzi-térbeni
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aspektusaval is. Az egzotikus tij jelentésmezeje magaban foglalja a térbeli
tavolsagot, a nehezen megkozelithet6t, esetleg a szélséségesebb, vagy legalabbis a
megszokottol, a ,civilizalt régioktél” nagyon eltérd terepviszonyokat. A szamik
altal lakott terilet leirdsiban - egészen napjainkig - leggyakrabban a zord
éghajlat, a kietlen taj, a hosszan tart6 sotétség jelenik meg, tovabba (a 20. szazad
utols6 harmadaig) a szabadon megszallhatd és hasznalhatd senkifoldje”
koncepci6, amelyben az &slakosok a rénszarvasokkal egyitt az északi taj
tartozékai, diszletei, de nem tulajdonosai (Broderstad 2011: 893-907; Hilder 2015:
120-129).

Bar a torténetiség, térbeliség és id6beliség kognicidinak etnocentrikus alapu
6sszehasonlitasa a kiilonb6zé kultarak tekintetében gyakran megjelenik a torténeti
és modern kori tudésitasokban, a dominans karakter-tipusok az etnikai csoportok
leirdsdban mégis inkabb (a szemlél6 szamara latvanyos, konnyen megragadhatd)
tarsadalmi, kulturalis, vallasi, fizikai killonbségekben stlyozédnak. Az elsé
benyomas, a vizualis tapasztalas (illetve sokszor csak az attételes informacidkat a
korabeli diskurzusok altal befolyasolt képzelet, szubjektiv latasmdd) lenyomatai
jelennek meg leginkabb a szamikkal kapcsolatos torténeti forrasokban, illetve a
modernkori (példaul sajtd-) tudositdsokban is. A szamik kornyezetikben él6
etnikumoktoél nagyon eltéré6 megjelenése, a zord, emberi életre alig alkalmasnak
tekintett él6helye hosszt honapokon at tart6 sotét idészakokkal, valamint kiilonos
hangzéasu énekeik mind-mind hozzajarultak szamos sztereotipia kialakulasahoz és
elterjedéséhez. Mindezekrdl azért fontos szot ejteni a bevezet6ben, mert a szami
vizualis mivészetek szin- és formavilaganak értelmezésénél nem hagyhatéak
figyelmen kiviil.

3. A ,szamisag” arnyalatai

A szami csoportok tagozodasa a 19. szazadig az éghajlati-foldrajzi adottsagokhoz és
a rének vandorlasi utvonalahoz igazodd szidak® szerint alakult. Ezek a teriileti
egységek a tengerparttol a szarazfold belseje felé, egymas melletti savok
forméajaban hoztak létre nyelvi, gazdasagi és kulturalis szempontbdl is egységesnek
tekinthet6 régidkat. A torténeti forrasokban is el6fordul mar a szamik arnyaltabb
megjelenitése, leggyakrabban a foldrajzi elhelyezkedésre vagy életmddra utald

® A szidak az egyes szami csoportok létszamahoz (50-500 £8), sziikségleteihez és a kornyezet
adta természetes hatarokhoz igazod¢ teriileti egységek voltak, amelyeknek a téli szallas volt
a kozpontjuk. A téli szallason volt egyiitt a teljes szida-k6zosség, az enyhébb évszakokban
csalddonként kilon éltek, vadasztak, halasztak és/vagy vandoroltak a rénekkel
(Nikkaldjarvi 2003: 114-121).
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jelz6kkel, pl.: erdei lapp, hegyi lapp, folyami lapp, keleti lapp, réntarto lapp stb.’
Ezek a megnevezések elsGsorban utazoktol, hittéritéktél szarmaznak. Késébb,
amikor a szamik a nyelvészeti és néprajzi kutatasok latoterébe keriiltek, tjabb és
Ujabb csoportositasi lehet6ségek adodtak, amelyeket részben maguk a szamik is
fontosnak tartottak, mig masoknak inkabb a tudomany szempontjabdl volt
jelentésége. A szamik kozott is szamontartott megkiilonboztetd jegyek a
hagyomanyosnak tartott szami foglalkozasok (életmod) mellett a nyelv és a viselet.
A foldrajzi és tarsadalmi tagolodast titkroz6 népviseletek a szd szoros értelmében
soksziniivé teszik a képet, és fontos szerepet jatszanak a szamik belsé és kiilsé
torténeti hozadéka a tiz, egymastol nagy eltéréseket mutatd nyelvvaltozat, amelyek
jO része mara a kritikus mértékben veszélyeztetett nyelvek kozé tartozik.* A
soksziniiséget fokozza, de mas problémakat is felvet az a tény, hogy a szamik négy
orszag teriiletén élnek. Sokuk ennek ellenére nem kétnyelv{i, bar szaminak valljak
magukat, a tobb nemzedéken at tiltott anyanyelvhasznalat kovetkeztében csak az
adott orszag hivatalos nyelvét beszélik. A kétnyelviiség, illetve a gyakran
(elsésorban a harmas hatarok kozelében) harom nyelvre is kiterjedé kompetencia
pedig azzal a ,féloldalassaggal” tarsulhat, hogy a szami nyelvet csak a
szbbeliségben hasznaljak, az irasbeliségiik a norvég, finn, svéd vagy orosz nyelvhez
kotddik.” A 20. szizad masodik felétsl kezdve a szamik életvitele nagyban
atalakult. A szamik tekintélyes része véroslakova® lett, és sokan, akik szivesen

* A 20. szézad elejéig a szamik tilnyomo tobbsége réntartassal foglalkozott, mig a fjordok, a
foly6- és tovidékek lakoi elsésorban halaszattal. Ezek azok a f6 tevékenységek, amelyek
mentén mar a korai forrasok (Tamas 2007: 30-32) is elkilonitik a jellegzetes szami
csoportokat: a tengeri lappokat halaszkozosségekként, a hegyi vagy erdei lappokat pedig
réngazda csoportokként mutatjadk be. A két f6 gazdasagi agazat kiegésziilhetett a
vadaszattal, a gytjtogetéssel, kisebb részben a foldmiiveléssel és a kézmiivességgel is
(Lehtola 2010: 10).

* v6.: http://hu.languagesindanger.eu/nyelvek-listaja/

S Eat erdsitik meg sajat tereptapasztalataim is a norvégiai és finnorszagi szami telepiiléseken
(1999-ben majd 2014-ben). Kautokeinbéban pl. egy Maret nevii idés né, aki folyékonyan
beszél a szami mellett harom masik nyelven, arra kért, hogy ha irok neki, norvégul vagy
angolul irjak, utobbit a lanyai le tudjak forditani neki, az & olvasni tudasa ugyanis a
norvégra korlatozodik. Bar 1978 ota van egységesitett, hivatalos irasbelisége az északi
szaminak, sem a 75 éves holgy, sem a lanyai nem irnak-olvasnak anyanyelviikon, csak az
iskolaban tanult norvég és angol nyelv jelenti az irasbeli kommunikacio lehet8ségeit.

% Az északi és déli varosok kdzott hatalmas kulénbségek vannak. Bar a déli nagyvarosokban
(pl. Osléban, Helsinkiben) is jelent6s a szamik létszama, tobbségiik az alapvetéen falusias
jellegti, kis lélekszamu északi kisvarosokban és falvakban él. Emellett a réntarté lakossag
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foglakoztak volna tovabb réntartassal, kényszer(iségb6l polgari foglalkozasokat
valasztottak. A  kulturalis kilonbségek kommunikalasanak” (Eriksen 2006: 41)
visszaszorulasaval a kiilonbségek (latszolag) csokkenni kezdtek a szamik és a
tobbségi lakossag kozott, és egyidejileg megindult a szamisagot jellemz markans
karakterek széttoredezése, feloldodasa. Ennek ellenére a rénszarvastartas a ,szami
lét” kiilsé és bels6 megfogalmazasaban maig kozponti jelent8séggel bir,
Svédorszagban és Norvégidban térvény biztositja az Gslakosok monopolhelyzetét
ebben az agazatban. Finnorszdgban azonban mar csak a szami lakossag 20%-a
foglalkozik rénekkel, Oroszorszagban még kevesebben (Lehtola 2010: 10). Hasonl6
arany jellemz6 a szami kultdra mas teriileteire is. A hagyomanyos kézmives,
illetve onellaté gazdalkodas egyre sziikebb réteget jellemez, illetve, miként a
folklér mas teriiletein is (pl. a népdal- vagy jojkaéneklés esetében is tapasztalhato),
egyfajta professzionalizdlédasnak lehetiink tandi. Ez csak részben irhato le a
folklorizmus, vagy a ,népiesség” néprajzi eszkoztaraval, ugyanis sokkal
bonyolultabb, Gsszetettebb jelenségr6l van szo, amely egy tagabb, Gn. ,6slakos-
diskurzusba” tagozodik. Ebben az egyik lényeges szempont nem az, hogy a
hagyoméanyos kultira elmélyiilt ismerete és gyakorlasa immar egy sz(ik réteget
jellemez, tehat egy adott tudas szempontjabdl laikusok és specialistadk allnak
szemben egymassal. A probléma sokkal inkabb a jogszabalyok mentén
fogalmazodik meg, azaz a folkloralkotasok és a mualkotasok kozotti hatar
kijelolésének, a nemzetkozi szerz6i jogi torvények hatalyossaganak vitatasaban. A
Jnemzeti” a kisebbségi, posztgyarmati létben él6 &Gshonos népek szamara a
kultaraban ragadhaté meg, igy kulturalis javaik védelme egyrészt egyfajta 6vo-
félt6 magatartast hiv életre, masrészt (és persze ebbdl is kovetkezben)
monopolhelyzet kialakitdsanak igényével jar. Azaz a szami kulturalis javak
~masok”,  kiviilallok” altali felhasznalasat nem nézik jo szemmel, és sokszor egy
Ujabb gyarmatosité folyamatként élik meg. Ez sokszor a rajuk vonatkozd
tudoményos kutatasokra is igaz, a miivészeti életre azonban sokkal fokozottabban
érvényes. Az elmult két évtizedben szamos olyan tiltakoz6 akcionak lehettiink
tanui, amelynek kivalté oka nem mas volt, minthogy finnek, svédek, norvégok,
tehat nem szami szarmazasiak kezdtek gyartani, arusitani vagy akar viselni olyan
termékeket, amelyek hagyoményosan a szami targyi kultira részei. A szamik tobb
érdekvédelmi szervezetet hoztak létre ennek visszaszoritasara. A sajat, autentikus
szami marka legismertebb védjegye ma a duodji.

részben megtartotta kétlakisagat, nyaron szinte teljes falvak valnak tiressé, lakoik a nyari
szallasokra koltoznek satraikkal, hogy az allatallomany kozelében legyenek.
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4. A duodji avagy népmiivészet hivatalos keretek kozott

A duodji a hagyoményosan szami kézmiives termékek altalanos megnevezése (a
duodjit ’csindl, készit’ ige névszoi szarmazéka), mara védett markanév, a szami
kézmiipar, fé6ként a kisebb manufakturdk védjegye. Logodjaban striti a szami
diszitémiivészet esszencidjat: a viselet f6 szineit mitoldgiai szimboélumokkal
Osszefonva. A duodjik eredetileg mindennapi hasznélati targyak, mint a jellegzetes
formaju szami ivocsésze, diszitett csont- és fakanalak, csontfoglalati kések,
bértaskak, -erszények és természetesen a viselet killonb6z6 darabjai. Ha az
internetes keresésekre szoritkozunk, ezek a targyak dominéalnak a talalatokban.

1. kép: Rénbdr csizmak
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2. kép: Szami kézmiives hasznalati targyak

Részben a turistaiparnak koszonhetéen, részben a modernizacioé, a szami
életforma jelent6s atalakulasa kovetkezményeként olyan targyak is bekeriiltek a
kinélatba, amelyek (értelemszertien) nem képezték részét a hagyomanyos szami
kultiranak (mint pl. a nyomtatott p6lok, kulcstartok, s6-és borsszorok), illetve
amelyek nem eredeti funkcidjukban hasznélatosak (samandobok disztargyként,
vagy taroldedényként). Ezekben is koz0s a régebbi id6kbol atmentett szami
diszitdmotivumok hasznalata. A modern targyak jelentds része alapanyagaban is a
régi id6ket idézi, a természetes és Eszak-Skandinaviaban elérheté alapanyagok, a
fa, a rénb6r- és csont, a duodji-hoz mint markanévhez szervesen hozzatartoznak.

A népmivészet 1j Kkeretezésében tehat részben egyfajta kulturalis
monopdliumra térekvés jelentik meg, részben pedig a professzionalizaci6 iranyaba
valé elmozdulas folyamatanak lehetiink tanti. Az el6bbit leginkabb a szami
targyak kilsé és els6sorban kereskedelmi, turisztikai céla felhasznalasa hivta
életre. F6ként Finnorszagban okozott konfliktusokat az, hogy az északi régidkban
finnek is elkezdtek szami targyakkal kereskedni. A targyakat azonban nem szamik
allitjak el6, és nem is tiikkrozik azt a szakértelmet, vagy akir a motivumok,
funkciok pontos ismeretét, amelyek a szami kultdraban -elvalaszthatatlanok
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ezektSl. A gyartas sok esetben — ez elsésorban a népviseleti darabokra igaz — a fast
fashion mintajara olcsé anyagokbol, alacsonyra nyomott eldallitasi koltséggel,
tavol Skandinaviatol késziilnek. Az alacsonyabb arakkal részben gazdasagi kart
okoznak a szadmiknak, hiszen az 6 kézmives termékeik elvesztik
versenyképességiiket, masrészt, érzelmi oldalrdl sérelemként élik meg, hogy a
turistak silany minéségli ,alszami” targyakkal taladlkoznak. A professzionalizacid
pedig illeszkedik abba a szintén globalisabb trendbe, hogy a tarsadalom
megvaltozasaval az emberek nagyobb része mar csak kivilalloként van
kapcsolatban a multat idéz6, etnikumspecifikus targyi vilaggal. Maguk el6allitani,
produkalni nem tudjak, de identitdsuk megéléseben fontosnak tartjak ezek
birtokkasat, felhasznalasat. A régen csaladon belil késziilt viseleti darabok a
duodjikat arasit6 tzletekben barki szdmara beszerezhetdk, és szivesen is viselik
ezeket a darabokat a fiatalabb nemzedékek tagjai is a legmodernebb kozegekben és
varosi kornyezetben is.

5. A szami hivatalos miivészet

Az etnikai specifikumokat felhasznal6 és véd6 kézmivesség mellett egyre nagyobb
teret kap az elit mlivészet is a szamik korében. Ugyanakkor jellemz6, hogy a
legismertebb szami mivészek duodji-kat készit6, vagy rénszarvastenyésztd
csaladbdl szarmaznak, vagyis szocializaciéjuk természetes része volt a
hagyoméanyos szdmi kultira megismerése. A szami revitalizaci6 elinditéja, Nils-
Aslak Valkeapda (1943-2004) is réntartd csaladba sziiletett. Jollehet, a csaladi
foglalkozast nem vitte tovabb, a természeti 1ét, a szami tj és élovilag szeretete
alapvet6en meghatarozta a személyiségét. Sokoldalu tehetség volt, aki nemcsak a
szamik énekes hagyomanyat élesztette fel. Maig a legjelent6sebb szami alkotoként
tartjak szamon, akinek paratlanul sokoldalu tehetsége 6riasi hatassal volt a késébbi
mivésznemzedékekre. Jojkaénekesként, zeneszerzéként, iroként, kolt6ként,
szinészként és rendezéként, politikai aktivistaként, képzémiivészként is jegyzik a
nevét. Mlivészi nagysagat mutatja, hogy bar a hagyoméanyos kultira eszkoztarat
tekintette alapnak, minden teriileten 4jit6, egyéni moédon, és nagyon magas
szinvonalon alkotott. Az a tény azonban, hogy szdmara a kiindulépont nem
lehetett méas, mint a szami ,népmivészet” formavilaga és motivumkincse, hossza
idére er6sen kodifikalta a mivészi kifejezésmodd szami utjat. Azaz a szami
miivészet nyelvezetét, amelyet minden olyan m{ivész hasznal, aki szdminak tekinti
magat, és aki a szami identitas meger§sitéséért (is) alkot.

A bevezet6ben emlitett torténeti események miatt a szami miivészetnek olyan
talajon kellett kibontakoznia, ami nem fiiggetlenithet6 a politikai aktivitastol, a
szami nemzeti mozgalmaktol. Mivel a nemzeti szimbolumok megalkotisaban,
elfogadtatasaban és széleskord terjesztésében a miivészek vallaltak feladatot,
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magatol értet6déen kialakult a mivészet szami iskoldja, egyfajta mainstream,
amihez minden szdmi mivész Osztondsen igazodott. A tovabbiakban néhany
alkotd és alkotas révén felvazolom a f6 tematikat, és a kibontasahoz hasznalt
leggyakoribb ,stiluseszkozoket”.

6. A miivészet politikai keretei. Viseletb6l zaszlo

Miel6tt a festmények szami szimbolikajaval foglalkoznank, fontos egy rovid kitérét
tenni a szami zaszl6val kapcsolatban. A szami nemzetet ma szimbolizald zaszlot
el6szor 1979-ben hasznaltak az észak-norvégiai Alta folyora tervezett vizi erémi
megépitése elleni tiltakozasok soran. Hivatalossa 1986-ban valt, az els6 Gsszszami
tanacskozas (1917. februar 6.) jubileuméan, a 13. Szami Konferencian, Are-ban
(Ndkkalajarvi 2003: 21.). A kilonboz6 fuggéleges savokbol, és az azokat 6sszekotd
korbél allé zaszlo sokféle jelentést hordoz. A négy sav jelképezi a négy orszag
terilletén él6 szami csoportokat, az atolel6 kor pedig a szétszakitottsagot
ellensulyozo koteléket. A négy szin a hagyomanyos viselet szinvilagat (és egyben a
sarki fényekét) jeleniti meg. A zaszl6 kore sokszoros szimbolum: az egységen tul
jelképe a Napnak és a Holdnak, a hagyomanyos lakoésator fiistnyilasanak, a
sdmandobnak és a hagyomanyos, ciklikussagra épiilé vandorl6 életmddnak. Ezzel
Osszefiiggésben a kék és a voros félkor nemcsak az égitestekre utal, hanem a téli és
nyari szallasokat hasznal6é szamik ,kétlakisagara” is.” A zaszloval kapcsolatos
ideoldgiaban tehat erésen osszekapcesoldodik a vizualis és a verbalis szimbolika. Erre
utal az is, hogy az Astrid Bahl szami mtivész altal tervezett zaszlot és a nemzeti
himnusz szévegét egyszerre fogadtak el és tették hivatalossa. A zaszld jelképeit
valéban str(i irodalmi és népkoltészeti szoveghald fonja korbe. A szamik és az
északi fény teremtésér6l szolo prozai folklorszovegekben, tovabba az epikus
jojkakban tjra és Gjra megjelend sziizsé szerint a szamik a Nap fiai, akik a Nap
jarasanak megfeleltethetd, ciklikus vandorlas szerint élik az életitket (Gaski 2003).
Az Isak Saba éaltal irt Sami soga lavlla, azaz ,szami nemzeti himnusz” szovege,
részben ebbdl a hagyomanybol merit, amikor a szamikat ,Nap-fiaknak fényes
sarja’-ként irja le. A z&szl6 szimbolumai tehat a szami szoveghagyomannyal és
targyi kulturajaval is szoros kapcsolatban vannak: els6sorban a viselet
szinvildgdval és a samandob forma- és motivumkészletével. A zaszlo szinei
elsésorban a nyari viseletet jelenitik meg (a téli viselet szérével kifelé forditott
bunda, amelynek csupan a szines szalagdiszeiben jelennek meg a kék, sarga, piros,
z01d szinek), tehat szintén a duodji a kiindulasi alap. A gakti, azaz a ’nyari 6ltozet’

" E szimbolika stiritett megfogalmazasat adja a kovetkez6 Valkeap#a versrészlet: ,napgytrt
/ vandoruton / fiistnyilasban a hold / sarki fények / ég csillagai”. Az idézet az eposzként is
szamon tartott Beaivvi Ahéazan (‘Nap édesapam’) cimti versciklusbol szarmazik (Domokos
2001: 25.).



Az idegenség és az azonossag sémai 113

- a férfiak és n6k esetében egyarant — elsGsorban kék posztobdl késziil, a ruha
peremét és a nyakkivagast szines — piros, sarga és zold - csikokkal, valamint
geometrikus mintakkal diszitik. A kér motivummal kapcsolatban mar emlitettem
targyi relevanciakat, fontos még kiemelni, hogy — a méar régéta csupan muzeéalis
targyként ismert — samandobokon a Nap mindig koézponti szimbélumként jelenik
meg. Osszevetve az északi orszagok és kisebbségek z4sz16it, a szinekben mutatnak
csak eltérést, a keresztet tartalmazo sablonban nem. Elsé ranézésre a szami zaszlo
szakit ezzel a skandinav hagyomannyal. Azonban, ha a zaszl6 aranyait, els6sorban
a két keskeny sav elhelyezését is figyelembe vessziik, lathatd, hogy a skandinav
zészlokkal mégis van atfedés. A korrel athuzott sav(ok) a kereszt-motivummal vald
oppozicidként is értelmezhetbk.

it

3. kép: A szami zaszlo

Erre a rovid ismertetésre azért is volt sziikkség, mert a szami mivészek
alkotasaiban nagyon hasonld, direkt és egyben sokréti szimbolika jelenik meg,
amely leglatvanyosabban a szinhasznalatban nyilvanul meg. A ragaszkodas ehhez
a fokuszalt mivészi nyelvhez egyben etnikai, politikai szerepvallalas is. A
tovabbiakban néhany konkrét példan illusztralom az szami mivész tevékenységén
keresztiil.

7. Arvid Sveen, Hans Ragnar Mahtisen

Arvid Sveen (1945-) norvég grafikus, fotografus itt bemutatott képe (6. abra) az
6slakos szolidaritast és a szami nemzeti torekvéseket jeleniti meg parhuzamosan. A
kozponti nagy képen megjelend szami férfi ,mogott” kilonbozé szami csoportok
és a vilag killonb6z6 részein (Amerikai Egyestilt Allamok, Kanada, Bolivia, a volt
Szovjetunio stb. teriiletén) é16 6slakos népek sorakoznak fel. A felsé harmad bal és
jobb oldalan, egymasnak megfeleltethetd, szimmetrikusan elhelyezett hatalmi és
nemzeti szimbolumok (a zaszlokkal lefedett foldteriiletek, a norvég korona
szemben a szdmi ,négyszél-sapkaval”, az oroszlan pedig a rénszarvassal) az
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egyenjogusag iranti igény képi megfogalmazasai. A mésodik kép (Frigjering
"Felszabadulas’ 1972-1981)

e e L L TL O T al
EG = EE-._E-
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5. kép: Oslakos népek osszefogasa
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7. kép: Hans Ragnar Mahtisen
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Hans Ragnar Mahtisen (1945-, norvégiai szami kolts, festémivész) munkai
kifejezésmodjuk és ilizeneteik altal az 6slakos-diskurzusba illeszkednek. A
posztkolonialis  korillmények, a természeti 1ét tisztasdgdnak és erkolcesi
felsébbrendtiségének szembeallitisa a romlott, civilizalt varosi vilaggal jol
megfigyelhet6k festményein. Mindkét kép éles kontrasztba allitja a szami és a
Jhyugati tipust” skandinav kulturdkat. Az els6 festményen ez az oppozicio
vertikalis, a masodikon pedig horizontalis elrendezésben jelenik meg. A
sdmandobot koriilvevé kis képek a fels6 sorokban az érintetlen természetet, a
szabadsagot szimbolizaljak, elhelyezésiik a samandobon megjelend felsé vilag
megszallo hatalmakat, és az altaluk hozott negativ eseményeket (haboru, er6szakos
hittérités, kornyezetrombolas) bemutaté képsor fogja korill. A Newborn Nation...
cim@ kép szami zaszl6s madarfidkaja a svéd, norvég és finn zaszlokkal megfestett
tojasbol kelt ki. Az idegen zaszIok toredékeit abrazold tojashéjakat ledobva, és az
altaluk megtestesitett kornyezetrombolé vilagszemléletet hatrahagyva indul egy
,jobb jovo” felé...

8. kép: Szami samandob
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Keupeine (289705

9. kép: Newborn Nation.

Hans Ragnar Mathisen munkassaganak egy érdekes szelete térképrajzolas,
amellyel egyfajta békés, szimbolikus teriletvisszafoglalast hajt végre a szami
teriileteken. Ezekkel a térképekkel Mahtisen az egyén etnikumokkal egytittélést is
abrazolja azzal egyutt, hogy sosem harcoltak fegyverekkel a kornyezetiikben
élékkel szemben. Részben ennek is kszénhets, hogy ma is létezik a nyelviik és a
kultarajuk. Mathisen térképsorozatain keresztiil szami szemmel mutatja meg a
vilagot. A szami — észak fel6li és feliilnézeti — perspektiva szemben all idénként a
megszokott térképabrazolassal, raadasul nem tartalmaz orszaghatarokat, a
telepiilések, folyoik és hegyeik nevei pedig eredeti szami nyelven szerepelnek. A
ceruzaval és tintaval rajzolt térképek allatokat, novényeket, kézmiives termékeket,
folklortorténeteket is megjelenitenek.
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10. kép: A szami perspektiva

8. Suohpanterror

A Suohpanterror (lasszd’ + ’terror’) a legmeghokkent6bb szdmi miivészcsoport,
amelyet er§s politikai aktivitas jellemez. Els6sorban (6nmagukat meg nem nevezd)
képz6- és el6adomiivészeket foglal magaba. Plakatjaikb6l a Finnagora
szervezésének koszonhetéen Magyarorszagon is nyilt mar kiallitas az A38-as hajon
2017. majus 23-an. A szervezOk a kovetkezd szavakkal jellemezték a mi-
vészcsoportot:8 ,a Suohpanterror a szami kisebbségek jogaiért leglat-vanyosabban
harcol6 csoportok egyike. Az alnéven tevékenykedd pop-art muvészkollektivabol
hamar népszer( aktivistacsoport valt, amelynek radikalis, meghokkenté miivészete
megallasra kényszerit, és elgondolkodtat. »Politika miivészeti kontosben« -
aposztrofalja tevékenységiiket a csoport egyik tagja. A Suohpanterror célja, hogy
alkotasaival felhivja a figyelmet a szamik jogaira és sérelmeire, vagyis, az
elnyomasra és a rasszizmusra, a multinacionalis cégek altal folytatott banyaszatra,
amely Szamif6ld természeti kincseinek kiaknéazasara torekszik, valamint a tényre,

8 Az idézet forrasa:
http://www finnagora.hu/hu/suohpanterror%C2%A0plak%C3%A1tki%C3%A111%C3%ADt%C3
%A1s (Letoltés: 2023. 06. 30.)
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hogy Finnorszag tovabbra sem ratifikalta az éshonos népek jogainak védelmérsl
2016 nemzetkozi egyezményt (ILO 169)”’.

A Suohpanterror, bar felhasznalja a szamisag sztereotip jellemz6it, messze
talmutat a hagyomanyos forma- és motivumkincs ujszerti felhasznéalasan.
Folyamatosan reflektal a vilag eseményeire, interaktivitasra és intertextualitasra
épiil (hollywood-i sikerprodukcioktdl a vilaghirt képzémiivészeti alkotasokon és a
politikai eseményeken at a mindennapok aktualis torténéseiig). Bizonyos
jelentések dekddolasahoz fontos az adott kontextus ismerete, ugyanakkor a
szimbdlumok sokszélamusaga jellemzi. Az alabbi illuszraciokként bemutatott
szamos Suohpanterror plakat mindegyikének értelmezésére nincs itt lehetdség,
példaképpen csupan az elsé kép megértéhez szitkséges hattértorénetet szeretném
ismertetni. A Virgin Records kiadasdban 1994-ben megjelent egy CD Sacred
Spirit—Chants and Dances from Native Americans cimmel. A lemezen az amerikai
indian dalok feldolgozasai kozott két jojka is felbukkant, azonban a konkrét forras,
illetve a zene szami eredetének feltiintetése nélkil. A hanganyag 2007-ben
felkeriilt az internetre is, igy egyre tobb szdmi fedezte fel a lemezen szerepld
jojkakat. Az egyik a Normo Joavna jojkajaként sokak altal ismert dallam, amely a
Norvégiai Szami Parlament egyik eseményén hangzott el az 1990-es évek elején.
Az eseményt az egyik norvég TV-tarsasag rogzitette, tehat a forras konnyen
azonosithaté. A felvétel jogait kés6bb a Virgin Records vasarolta meg, igy
kertilhetett a jojka az altaluk kiadott lemezre. A masik jojka sokkal kevésbé
atlathatd modon kerillt a lemezkiadd birtokaba. Egy észak-finnorszagi szami
énekesnd, Ulla Pirttijarvi azonositotta sajat szerzeményeként, amelyet egy kanadai
szeminariumon adott el6. Az eseményt 6 semmilyen médon nem rogzitette, igy
bizonyitani sem tudta, hogy az 6vé. Valdszinileg a jelenlévék felvételei révén,
maganuton keriilt a Virgin Records birtokaba. Az eset oriasi felhaborodast keltett a
szamik korében, akik jogi Gton probaltak visszaszerezni az amerikai lemezcégtdl
azt, ami az 6vék, azaz a felvételek utan jard bevétel megfeleld szazalékat, 20 millio
amerikai dollart. A Virgin Records igyvédei azzal védekeztek, hogy a
folkloralkotasokat nem védi szerz6i jog, tehat szabadon felhasznalhatok. A szamik,
mivel jogosnak érzett kovetelésiiket nem tudtak foganatositani, azzal kellett, hogy
szembestiljenek, hogy értelmezésitk nagyon kilonb6zik a nemzetkozi jogi
felfogastdl. Ez utdbbit Ggy interpretaltdk, hogy eurocentrikus (és nem
etnocentrikus) gondolkodasra épill, ezaltal a nyugati imperialista kizsakméanyolas
eszkoze, mert kiveszi a szerzi jogi védelem aldl a folklor jellegt alkotasokat (Mills

° Az 6nallé allamisaggal nem rendelkezé 6shonos népek foldhasznélatara, természeti
kincseik védelmére, kulturajuk szabad apolasidra vonatkozé nemzetkozi egyezmény.
Részletesen lasd itt: https://2010-2014.kormany.hu/download/9/2a/01000/169E.pdf (Let6ltés:
2022.12.10.).
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1996; Hilder 2015: 158). Tulajdonképpen a védett, személyes szférabdl a nyilt,
gazdasagi szféraba helyezi at a jojkat, ami miatt az alkotas és tulajdonosa is
teljesen kiszolgaltatotta valik. A ,nyugati tipusi szemléletmdod” szerint a
folkloralkotasok ,id6tlen” és szerz6é nélkili kozkincset alkotnak, amihez barkinek
szabad a hozzaférése. A tapasztalatok keser(i tanulsagai utan, a hasonld esetek
jovébeni elkeriilése érdekében a szamik a folkloralkotasok védelmét is ellato, 1992-
ben alapitott Samikopiija védéhalojat igyekeztek szorosabbra fonni, és a Virgin
Records-féle eset utan kiadtak a kortars és archivumi jojkék felhasznaldsanak
(utobbi esetben hozzaférésének) korlatozasara vonatkozd sajat szabalyzatukat,
amelyben a nemzetkozi jogszabalyok adta lehet6ségeket kiegészitették a szamik
jojkaval kapcsolatos hagyoményos allispontjanak irdsban valé rogzitésével. Igy a
késébbiekben, példaul a Walt Disney Frozen cim@i mesefilmjének (2014)
készitésénél a szamik mar kontrollalni tudtak a velikk kapcsolatos adatok
felhasznalasat. A filmzenében felcsendiild jojkafeldolgozas egy ismert szami
zeneszerzd szerz6i jogi oltalom alatt 4ll6 mive, tovabba a Disney honlapjara
felkeriilt egy jojka szocikk is, ami roviden ismerteti a szami folklormiifaj
jellegzetességeit (https://disney.fandom.com/wiki/Vuelie). Mindezek ellenére sokan
ugy érezték, (példaul a Suohpanterror aktivistai), hogy a Disney produkcié még igy
is része a kulturalis kizsdkmanyolasnak.
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MULAN, POCAHONTAS JA NYT STOLEN.
JALLEEN YKSI ESIMERKKI KULTTUURISESTA APPROPRIAATIOSTA

"NUNNUKA KI-YAY,
MATAFAKAS™ ot
HILSCN.KINA SANOMAT *

Disfill

' STOLEN

-SATA VUOTTA SORTOA-

"KOSKAAN EI OLE NAINEN
NAYTTANYT KAUNIIMMALTA

NELJANTUULENLAKKI \‘ -~/
PAASSAAN!" Capilalism
S SANTAPARK

11 kép: A finn nyelvi feliratok forditasa: Mulan, Pocahontas és most Stolen.
Ismét egy példa a kulturalis kisajatitasra.
- szdz év elnyomas -
Soha nem tiint szebbnek né négyszél sapkaval' a fején.

10 . . . . . s -
Ironikus megjegyzés arra vonatkozdan, hogy a rajzfilm néi mesehésére a csak a szami
férfiak altal viselt fejfed6t adtak, ami a szami kultiraban elképzelhetetlen.
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Néhany tovabbi példa a Suohpanterror plakatjaibol:

12. kép

JESUS is my hsmebey

13. kép
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9. Homogenizaciotoél homogenizacioig. Osszegzés

A szami revitalizaci6 eredményességének latvanyos megnyilvanulasa a szami
nyelvi feliratok, helynevek mellett a stirtin eléforduld szami zaszlok és a viselet
hordé emberek jelenléte. A kék, piros, sarga és zold szinek jelzik a szamik
szimbolikus tér(vissza) foglalasat, jogaik érvényesitésének igényét. Ez a vizudlis
szimboélumokkal kifejez6d6 jelenlét érvényesiil minden alkalommal, amikor szami
igyeket képviselnek akar politikai, akar kulturdlis szintereken. A szami
képzémiivészeti alkotasok szinvilagatol a politikai transzparenseken, hivatalos
intézményi logdkon at a zenészek szinpadi arculataig az 6slakos ,négyszin-vilag”
mindent athat. A teljes népviselet mellett gyakran megfigyelhet6k a hétkoznapi
(nem etnikus jellegii) 6ltozékek tradicionalis ékszerekkel, vagy szami feliratokkal,
samandob-motivumokkal val6é diszitése. A dob membranjat diszit6 figurak
széleskor(i el6fordulasa nemcsak a kereszténység el6tti szami vilagképre torténd
utalds. A homogenizaciés torekvések, akar kiviilrél érkeztek a kényszer
eszkozeként, akar a sziikségesség és a praktikum bels6é dinamikajaban formalédtak,
sziklarajzokkal nagy atfedést mutaté motivumkincs felhasznalasaban az ,6siség”
legitimacidja iranti igény is kifejez6dik, tehat a szamik sajat tertileteikhez val6 joga
is megerGsitést nyer. Természetes, ugyanakkor ohatatlanul archaizald, hogy a
szami miivészet 6onmeghatarozasaban a legkarakteresebb, egyben nagy torténeti
multtal rendelkez6 szimbolika jelenik meg. A szimbolumoknak nemcsak befelé,
hanem kifelé is hatékonyaknak kell bizonyulniuk, ami ki kell elégiteniiik a
tobbségi tarsadalom egzotikum iranti kivancsisagat és vonzodasat is (Nagy 2014).
A dinamikus atalakulas, az életmodvaltas, a modernizaci6 ellenére ugyanis maig
jelent6sek a szamikat ,misztifikalo” (nem csak) kiilsé diskurzusok, amelyeket az
6slakos népekkel kapcsolatos globalis trendek is erdsitenek. Ezekben a modern
élett6l tavoli, archaikus természeti lét allanddsult képei (sator, rénszarvas,
samandob) dominalnak, a kiilsé szemlél6 (és ezzel egyiitt sok szami) szamara maig
Osszefonddva az elmaradottsaggal, alacsonyabb-rendiséggel és hasonlé negativ
sztereotipiakkal. Ez azt is jelenti, hogy szami csoportok kozotti eltérések az Gket a
norvég, svéd, finn és orosz lakossagtol elkiilonitd, sokkal markansabb kiilonbségek
mellett jelentéktelenné torpiilnek. A szami valosag kaleidoszkopszert, f6ldrajzilag,
nyelvileg, kulturalisan és gazdasagi szempontbdl is sokféle. Mindez azonban, mig
az irodalomban szamos arnyalt leirasaval taladlkozunk, a vizualis miivészetekben
kevésbé titkroz6dik. Azonban ahhoz, hogy a szami emberekben ma ilyen er6s
legyen a legtavolabbi régiokat is 0Osszekoté panszami identitastudat, fontos
eszkozként szolgalt a szami muvészet egységes, Osszeflizé6 formanyelve, mindenki
szamara érthetd és kétséget kizaréan autentikus ,szamisag’-ként értelmezett
szimbolumrendszere. Az etnikai meger6sodéshez szitkséges volt a 20. szazad
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kozepétdl egyre erételjesebben fellépd szami miivészek tudatos és Osszehangolt
mikodése. A revitalizaciét elindit6 mozgalmak fontos kérdésfelvetései azon
alapultak, hogy a szamik hogyan hatarozhatjak meg magukat, sztikebb és tagabb
kozosségiiket a modern vilagban, tovabba miben mutatkoznak az altaluk fontosnak
tartott nemzeti sajatsagok. A széles tomegeket eléré6 kommunikaciéhoz pedig meg
kellett talalni azokat a - sokszinliségb6l merit6, mégis egységessé kovacsolhatd -
koézponti szimbolumokat, amelyek nemzeti érvényd jelképekként hordozzak a
szamik altal sugarozni kivant és idénként a kiviilallok altal elvart k6zos tartomanyt
(Hobsbawm 1990; 1997; Hobsbawm-Rangers 1983). Ezeknek a szimbdlumoknak a
kialakitasa természetes modon egyiitt jart a hangsilyozni kivant jellegzetességeket
esszencialisan hordozé csoportok (és helyek) kivalasztasaval, egy-egy kulturalis
jellemz6 kiragadasaval. A szamik esetében az észak-norvégiai, észak-finnorszagi
régi6é tobbé-kevésbé folyamatosnak tekintheté réntartd kozosségei voltak azok,
akiknek a léte hatarozta meg egyaltalan azt, hogy milyen jelképeket lehetett vagy
volt érdemes kiemelni. A kérdés a tovabbiakban mar inkabb az, hogy a mivészi
kommunikacioé szimbélumrendszere és vizualis nyelvezete egy sikeres revitalizaci6
utan vajon meddig marad tovabbra is archaizald, azaz szinte kizardlag a mult
kulturalis 6rokségére hagyatkoz6?
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